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a presente edicién esta dedicada a revisar el proceso de lucha del Movimiento In-

digena ecuatoriano, sus logros, sus debilidades y algunas interrogantes, especial-
mente, en los dltimos afios y en varios campos o temas como el de la identidad, del de-
recho consuetudinario, de la cosmovisién y ciertos procesos politicos.

Podriamos decir, que la lucha de los Pueblos indigenas ha pasado por varios mo-
mentos histéricos. Uno de ellos tiene que ver con el enfrentamiento y resistencia al po-
der mondrquico espafiol y a sus aliados criollos y mestizos, resistencia sin la cual hubie-
se sido imposible continuar con la organizacién social y politica para enfrentar al poder
constituido en la repdblica y el estado nacional, en manos de una burguesfa naciente.

Bien podriamos decir que es a finales de este siglo, en donde el Movimiento Indi-
gena empieza a fortalecer sus luchas y a posicionar sus derechos colectivos frente a la
sociedad y frente al estado uninacional, sin antes haber pasado por una lucha estricta-
mente reivindicativa, de cardcter étnico-cultural con el planteamiento de demandas lo-
cales en favor de las comunidades y sus organizaciones, entre las cuales se pueden men-
cionar la reconquista de la tierra, el mejoramiento de la calidad de la vida, la implemen-
tacion de servicios bésicos, etc. Este perfodo que fue apoyado por un sector de la Igle-
sia Cat6lica, especialmente, aquella tendencia conocida como la Teologia de la Libera-
cién, cuyo maximo representante, Monsefor L. Proafio, advirti6 a los dirigentes y a las
bases de aquel entonces, que no es posible una liberacién espiritual sin una liberacién
social; posteriormente, es en el mismo accionar politico que las comunidades, sus orga-
nizaciones de base y sus dirigentes empiezan a establecer otro tipo de lucha y deman-
da; pues ya no es solamente una lucha local o doméstica, sino que la lucha empieza a
diversificarse y ampliarse con la relacion y participacién de otros sectores sociales como
los campesinos, trabajadores, estudiantes, intelectuales, etc., de modo que el Movimien-
to indigena, politicamente da un paso cualitativo, pasa de una lucha local a una nacio-
nal e incorpora en su plataforma politica la demanda de la mayoria de los sectores so-
ciales y hace de su lucha una lucha de carécter nacional, es decir, una lucha étnica y de
clase.

En esta lucha de resistencia, de reivindicacién y de liberacién social de todos los
sectores sociales explotados, el Movimiento Indigena tiene como objetivo politico fun-
damental, la construccién de un Estado Plurinacional y de la sociedad multicult_ural;
construccién que tiene que partir desde los mismos poderes locales o gobiernos alterna-
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tivos, es decir, es a partir de estas experiencias que el Movimiento Indigena tiene que
materializar su discurso de la interculturalidad, del respeto a los derechos colectivos, de
la participacion ciudadana, de la distribucién de los recursos, etc.

Sin duda que dentro de las motivaciones histéricas de lucha del movimiento indi-
gena, ha estado presente como punto de partida nuestra cultura, nuestra diversidad,
nuestros leriguajes y nuestras costumbres, es decir, el punto de partida ha sido ubicar,
rescatar y fortalecer nuestra identidad como Nacionalidades y Pueblos; en este caso la
premisa bésica para comenzar, no ha sido solamente el factor econémico y todo el pro-
ceso de explotacién, sino que han ido de la mano cultura y economfa, identidad y ex-
plotacién econémica; pueblos indigenas y sectores sociales mestizos y afroecuatorianos;
campo y ciudad; etc., por eso es que en esta relacion social y politica se vienen plan-
teando las demandas al Estado y al gobierno ecuatoriano.

Ahora bien, el proceso de la identidad como todo hecho histdrico requiere un
proceso de reconstruccion permanente de todas las Nacionalidades y Pueblos, se nutre
de una investigacién constante de nuestros ancestros, de los lenguajes, idiomas, filoso-
fias que se pueden ir reconstruyendo, teniendo presente, que tal intento por rehacer y
recrear las culturas tiene sus limites de tiempo, dado que no es posible volver al pasado,
a un supuesto punto originario y constatar realmente cémo fueron nuestros antepasa-
dos; también tiene limites gnoseolégicos, tecnolégicos, econémicos y politicos, es decir,
no podemos rehacer a las culturas tal como fueron, sin antes tener en cuenta su histo-
ria, sus luchas, sus vestigios y una cierta manera de reconstruir y de interpretar las cultu-
ras actuales. Entonces, la cultura y la identidad no son manifestaciones puras, eternas y
fijas,'.si‘no que son maleables o cambiantes segin las condiciones sociopoliticas de cada
pafs,-nacionalidad, pueblo y comunidad.

' Por dltimo, conviene tener presente que demandar una Nacionalidad requiere de-
finir y demarcar territorios, requiere de un marco juridico y politico con cierta autono-
mia y autodéterminacién para la gestion de su circunscripcion territorial, por ello, aquf
es atil resaltar las conquistas del Movimiento Indigena, especialmente, en cuanto a sus
derechos colectivos y a la propuesta de la Ley de la Administracion de Justicia Indigena
que exige competencias territoriales, politicas, administrativas y judiciales desde nuestra

o

propia cosmovision.
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CONSUETUDINARIO, equivale a
COSTUMBRE, a lo ARCAICO (segin
Guillermo Cabanelas) y no significa pre-
cisamente institucionalidad juridica; que
es el caso del Derecho Indigena, por lo
tanto, es muy aventurado enmarcar a lo
que hoy llamamos el Derecho Indigena,
bajo la cobertura del Derecho Consuetu-
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Luis Macas

Derecho Indigena

Derecho

Consuetudinario

dinario. También se asigna al Derecho
Consuetudinario o de Costumbres o de
normas, y reglamentaciones no escritas,
que puede ser el caso del Derecho Indi-
gena. En este contexto se le ha dado un
tratamiento indiferente o tal vez con mu-
cho prejuicio al tema de lo consuetudi-
nario.
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A pesar de los cambios sufridos en
la institucionalidad y las normas de los
Pueblos Indigenas, debido a las transfor-
maciones sociales y las relaciones de pro-
duccién perviven y estin en vigencia ins-
tituciones sociales, culturales, politicas,
econémicas y juridicas, unas mas desa-
rrolladas que otras. Instituciones desarro-
lladas en funcién de la lé6gica indigena,
del pensamiento y su concepcion del
mundo: sus PRINCIPIOS, NORMAS vy
VALORES.

Los principios de SOLIDARIDAD,
RECIPROCIDAD y COLECTIVIDAD, son
los sustentos fundamentales en la elabo-
racién de la normativa, el ordenamiento
social y el surgimiento del DERECHO IN-
DIGENA. Por lo que se establece con ab-
soluta claridad las diferencias entre el de-
recho indigena y el derecho positivo.
Son dos etapas histéricas, dos concepcio-
nes del mundo, dos sistemas los que es-
tablecen las diferencias, en la construc-
cion, la aplicacién y la practica de las
normas. Podriamos decir que el derecho
positivo nace desde un proceso de indi-
vidualizacién de la sociedad-y con fines
de preservar y precautelar intereses indi-
viduales y privados; y por ende las nor-
mas regularan las relaciones sociales en
el mundo de los derechos individuales,

en un mundo de la competencia, y ante
todo en la sociedad de economifa de
mercado y el capital y, a partir de esa
concepcién se percibe y se practica la
justicia. En tanto que el Derecho Indige-
na se basa en fundamentos desde una vi-
sién de la colectividad y en funcién de re-
gular y normar las relaciones en un mun-
do de la colectividad; la armonia en fun-
cién de lo colectivo. En una sociedad de
economfa comunitaria como es el caso
del mundo indigena, se explica que los
conocimientos, los saberes son de caracter
colectivo, los recursos de la comunidad
son colectivos, al igual que las autoridades
constituyen un cuerpo colegiado, es un
colectivo de reconocido prestigio por toda
la comunidad.

Las autoridades indigenas, son no-
minadas por una colectividad de acuer-
do a la extension territorial y al ndmero
de familias, ellos actdan colectivamente,
durante el tiempo para el que fueron ele-
gidos, ya sea en la COMUNIDAD, en el
PUEBLO, o como en la NACIONALI-
DAD. Cabe recalcar, la actuacién de la
autoridad indigena es en sentido colecti-
vo, sus decisiones y resoluciones se to-
man colectivamente a través de acuerdos
y consensos generalmente con participa-
cién de la comunidad.
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Desde este contexto y por las condi-
ciones de su evolucién y desarrollo, asf co-
mo por su significado y contribucién a la
legislacién ecuatoriana, a las ciencias juri-
dicas en general, el Derecho Indigenaen la
época actual deberfa constituirse en la
principal fuente del derecho. De acuerdo
al precepto constitucional de 1988, debe-
ria ser parte corporativa de la legislacién
ordinaria y de preocupacion cientifica del
legislador, de la administracién de justicia y
otros actores fundamentales de la socie-
dad, como las instituciones académicas.
No se ha dado esta consideracién o el de-
bido tratamiento en funcién de su signifi-
cado, precisamente porque se trata de
normas no escritas, son elementos y prac-
ticas en el mundo del empirismo, tal como
se lo denomina: de usos y costumbres.

En la historia de la legislacién ecua-
toriana se evidencia también las politicas
de exclusién, de aislamiento, al igual que
en la cultura, la politica, la economfa. To-
da la estructura institucional se manifies-
ta desde una imposicién vertical, desde
un Estado uninacional, unidimensional.
Desde esta concepcién, la practica coti-
diana del Estado es generar e implemen-
tar politicas de asimilacién, y consecuen-
temente se ha agudizado el aniquila-
miento de valores y saberes fundamenta-
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les de nuestros pueblos y culturas. Es de-
cir, que el Estado actGa desde una con-
cepcién eurocéntrica, una visién de ho-
mogeneidad cultural y por ende de un
sistema juridico con prejuicios sociales.

La raz6n de la l6gica y el comporta-
miento desde la homogeneidad del siste-
ma, del verticalismo por parte del Estado y
la sociedad, es por la dificultad en la com-
prensién cabal de la diversidad cultural,
histérica y regional del pais. Pero funda-
mentalmente se explica las formas de ais-
lamiento y exclusién debido a que el Esta-
do fue constituido en base a los intereses
de los sectores dominantes; v, el sistema
juridico-politico del Estado se establece
en funcién de cumplir el papel importan-
te, cual es, defender los intereses de las
élites criollas, con instrumentos institu-
cionales proporcionados por la colonia
desde el criterio y principio greco latino,
asi podemos sefalar que el nacimiento
del derecho en nuestro mundo proviene
del Derecho Romano, o del Derecho
Napolednico y no precisamente de nues-
tras fuentes, que deberfa ser la fuente
matriz de nuestra legislacién nacional.

En este contexto, el Derecho Indi-
gena, dificilmente serd compatible con la
legislacion ordinaria, por cuanto son dos
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La propuesta de Ley de
Administracion de Justicia In-
digena es una iniciativa del
Movimiento Indigena y consti-
tuye la elaboracion de una Ley
Secundaria que proviene de la
prescripcion constitucional en
lo que hace relacion al Art.
191 y que senala: "(de la fun-
cion judicial) Las autoridades
indigenas ejercerdn funciones
de justicia, aplicando normas
y procedimientos propios
para la solucién de conflictos
internos de conformidad con
sus costumbres o derechos
consuetudinarios, siempre
que no sean contrarios a la
Constitucion y las leyes..."

sistemas diferentes, producto de proce-
sos historicos distintos y dos concepcio-
nes del mundo diferentes. Sin embargo,
las condiciones actuales de la sociedad
en la necesidad imperiosa de impulsar el
proceso de fortalecimiento de la intercul-
turalidad y el reconocimiento de la diver-
sidad social, cultural y regional; asi como
la tarea urgente de armonizar la legisla-
cién nacional y el sistema juridico, es ne-
cesario implementar los mecanismos
adecuados a fin de recopilar, y sistemati-
zar los reglamento y mas normas del De-
recho Indigena, como un aporte a la in-
novacién del sistema juridico y la redefi-
nicién del Estado uninacional. ,

Fn esta direccién, el movimiento
indigena ha realizado importantes con-
tribuciones, como es la propuesta a la re-
forma Constitucional, en lo que hace re-
lacion a los DERECHOS COLECTIVOS,
cuyo contenido versa sobre algunos de-
rechos de los pueblos indigenas y afroe-
cuatorianos. Sin duda, esta propuesta y
debate posibilitaran la ubicacién exacta
del Derecho Indigena en el marco de la
legislacién nacional y la constitucion po-
litica. El contexto de la realidad nacional,
que tiene el cardcter de pluricultural,
multilingue, nos permita deducir la nece-
sidad del establecimiento de la PLURALI-
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DAD JURIDICA tedrica y practica en el
pais.

Nos atrevemos a plantear la tesis
de la pluralidad juridica, a partir de una
realidad social, cultural e histérica diver-
sa del Pafs, y en concordancia con lo que
sefala la Constitucién Politica del Estado
en vigencia. La misma que fue reformada
e incorporada propuestas desde la inicia-
tiva indigena, como son los DERECHOS
COLECTIVOS. En este sentido la Consti-
tucién prescribe, en el Art. 83. "Los pue-
blos indigenas que se autodefinen como
nacionalidades, de raices ancestrales y
los pueblos negros, o afroecuatorianos,
forman parte del Estado ecuatoria-
no, Unico e indivisible". Esta nor-
mativa previene entonces que
no solo es el simple recono-
cimiento superficial, sino
permitir el ejercicio de sus
derechos en su plenitud.

Aquello  significa
que los trece grupos étni-
cos adquieren la catego-
ria de NACIONALIDA-
DES, cuya definicién impli-
ca, el reconocimiento y la
vigencia constitucional de las
diversas identidades indigenas y
del pueblo afroecuatoriano, desde
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donde se deriva la existencia de varios
sistemas culturales, econémicos, politicos
y sistemas juridicos vigentes. Es mds, el

Art. 84; 7, de la Constitucién prescribe, '

“Conservar y desarrollar las formas tradi-
cionales de convivencia y organizacién
social, de generacién y ejercicios de la
autoridad”. Donde la Carta Magna, ade-
mds de reconocer y garantizar las formas
de convivencia como nacionalidades, su
organizacién social, emite el mandato a

ejercer la autoridad respectiva.
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A partir-del contexto real de nues-
tra sociedad, y los preceptos Constitu-
cionales, es posible plantearnos la empa-
tfa y la armonizacién juridica, entre la le-
gislacion ordinaria y el derecho indigena,
desde la misma aplicacién y ejercicio del
Derecho Constitucional. Para ello, es im-
portante generar espacios de debate,
analisis y consensos, en funcion de legis-

“lar y expedir leyes secundarias, en rela-

cion al mandato de la Constitucién y des-
tinado a los pueblos indigenas y no indi-
genas. Para el cumplimiento de estos fi-
nes, es necesario, iniciar procesos de es-
tudio y sistematizacién rigurosa de nor-
mas y leyes indigenas vigentes en las co-
munidades, los mismos que se constitui-
rdn en instrumentos juridicos formales y
cientificos, como aporte a la legislacion
nacional y universal.

El resultado de este proceso, debe
asegurar la vigencia de una legislacion
real,, armonica y de caracter nacional, en

‘el marco de la Constitucion Politica del

Estado, perd ante todo, bajo este ampa-
ro, precautelar la diversidad del sistema
juridico en el Pais. Es decir, el reconoci-
miento y el ejercicio de la pluralidad ju-
ridica.

En esta direccion se inscribe, la
iniciativa del Proyecto de Ley de Admi-

nistracién de Justicia Indigena, proyecto
que se ha sometido a debate nacional y
particularmente en el seno de las organi-
zaciones indigenas, el mismo que ha
concitado controversias y al mismo tiem-
po aportes significativos. La propuesta de
Ley de Administracién de justicia Indige-
na es una iniciativa del Movimiento Indi-
gena y constituye la elaboracién de una
Ley Secundaria que proviene de la pres-
cripcién constitucional en lo que hace re-
lacién al Art. 191 y que sefiala: (de la
funcion judicial) "Las autoridades indige-
nas ejerceran funciones de justicia, apli-
cando normas y procedimientos propios
para la solucién de conflictos internos de
conformidad con sus costumbres o dere-
chos consuetudinarios, siempre que no
sean contrarios a la Constitucion y las le-
yes. La Ley hard compatibles aquellas
funciones con las del sistema judicial na-
cional". Por tanto, cabe sefalar, que no
existen desafueros, en todo cuanto las
nacionalidades indigenas realizan como
propuestas, principalmente en materia
juridica y de legislacién nacional.
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La cosmologia

Alfredo Lozano Castro

Indigena,

modelo simbaélico de la

1.- INTRODUCCION

Los conocimientos astronémicos
de las culturas precolombinas: Azteca,
Maya e Inca, por citar las mas conocidas,
todavia, son desconocidos e ignorados
por la mayoria de especialistas en histo-
riar dichas culturas, esta constatacién es
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Ciudad Andina

aln mas evidente en el caso de la Cultu-
ra Inca, que representd la dltima fase de
evolucién autdrquica de la civilizacién
andina, antes de la traumdtica invasién
europea. Frente a este panorama el res-
cate del saber astronémico y reconstruc-
cién de la cosmologia indigena, es una
ardua tarea y deber ineludible de los in-

vestig:
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vestigadores de la cultura andina, aun-
que hasta el momento los esfuerzos rea-
lizados en este campo, son muy pocos y
no existe la menor preocupacién por co-

nocer el legado del conocimiento indige--

na. Las aportaciones que han surgido,
hasta ahora son producto de esfuerzos

“aislados que en principio, como en este

caso, no tenfan como objeto de conoci-
miento la cosmologia , sino que han lle-
gado a ella debido a las implicaciones de
la ciencia astronémica, en campos como
la ordenacién territorial y planificacién
de ciudades y centros poblados.
Precisamente los conocimientos
astronémicos, han sido soslayados en la
investigacién de la organizacion territo-
rial prehispana, a pesar, que abundantes
testimonios certifican el uso y manejo de
conocimientos y técnicas que se derivan
de la observacién de los astros: en este
sentido los sabios indigenas o amawtas,
desde siempre han tenido una posicién

privilegiada para observar el firmamento,

lo cual les permitié acumular durante mi-
lenios, notables conocimientos sobre la
vida del universo (cosmos). A sabiendas

~que la astronomia es la madre de las al-

tas culturas y la sabidurfa indigena adn
mantiene sus esencias, hemos concentra-
do el mayor esfuerzo en la indagacién de

dichos conocimientos de manera que
podamos aprender los conceptos refe-
rentes a la antigua cosmologfa andina, los
cuales nos han sido legados, a través de
medios perdurables como los simbolos e
ideograffa "magico religiosa” de la ciudad.

En este contexto:nos hemos en-
frentado con un doble reto: 1.- Recons-
truir la reforma, estructura y significado
de la ciudad andina, 2.- Conocer los co-
nocimientos astronémicos indigenas para
reconstruir su cosmologia. En el uno u
otro caso, para hacer dicha reconstruc-
cién, sobre bases solidas, es indispensa-
ble recurrir a datos arqueolégicos, etno-
histéricos, antropolégicos y astronémi-
cos, que son las fuentes de informaci6n
maés fiables que ayudan a lograr este pro-
p6sito, en este sentido nada mejor que el
estudio minucioso de los testimonios so-
bre la organizaci6n territorial (formas de
planificar las ciudades o centros pobla-
dos), la toponimia de ciertos lugares y las
caracteristicas del valle donde se asienta
la ciudad (rfos, montes, etc.) los indicios
persistentes en las distintas manifestacio-
nes artisticas y técnicas proporcionadas
por las excavaciones arqueoldgicas, asi
como las pervivencias de las celebracio-
nes festivo-rituales, ligadas al calendario
agricola todo lo cual sirve para conformar

YACHAYKUNA - ICCI - JUNIO - 2002




"un corpus de conocimientos', que per-
mite comprobar la persistencia de los
simbolos andinos y sus implicaciones con
los conocimientos astronémicos, expre-
sados magistralmente en el calendario
agricola y ritual-festivo, hito medular en
la configuracién de la ciudad.

2.- MARCO DE REFERENCIA

La variada e inmensa produccién
técnica/artistica en el campo de la Arqui-
tectura, la organizacién del espacio y
construccién de ciudades o centros po-
blados (Planificaciéon Territorial), ha re-
querido de un largo proceso evolutivo en
el que se han sucedido diversas manifes-
taciones, éunque todas bajo una misma
matriz o cosmovision propia, que se re-
flejan en el orden técnico, estético, sim-
bélico e ideografico que muestran emi-
nentes rasgos de calidad tanto en la con-
cepcién como en la ejecucién de obras
asi por ejemplo, entre otras cosas, se
pueden destacar lo patrones de asenta-
miento, en la organizacién espacial e in-
vencién del sistema proporcional de me-
didas que servia de modulo para el dise-
fio de las estructuras arquitecténicas y es-
pacios publicos (diversidad de terrazas y
la agrupacién de canchas), la técnica
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constructiva en el manejo de los sillares
de piedra primorosamente tallada, la re-
presentacién en la escultura monumental
arquitecténica de figuras mitolégicas y
estilizacién de imagenes (antropo, zoo y
fitomérficas) y en la pintura mural el ma-
nejo del color (contrastes cromaticos,
etc.). Quizas el rasgo principal de las ma-
nifestaciones artisticas sea su cardcter
evocativo e instructivo y su clara signifi-
cacién ideolégica, como tendremos oca-
siébn de comprobar en la reconstruccién
del trazado de la ciudad andina que re-
fleja, el modelo simbélico de la cosmolo-
gia indigena.

En este sentido, por Cosmologfa se
entiende, el conjunto de ideas comunes
a una cultura que expresan el orden ba-
sico del Universo, es decir, la geometria
general del espacio, tiempo, las fuerzas
promovedoras de los acontecimientos
naturales o sociales y los principios de in-
terconectividad entre ellos, ademds de la
clasificacién de estos fenémenos en un
patrén coherente. Ubica los seres huma-
nos en relacién a los demas fenémenos,
proporcionando la definicién efectiva en
relacién a la naturaleza y a la sociedad.
En otras palabras, una cosmologfa es un
armazén que permite la ordenacién de
las fuerzas naturales y sociales del univer-
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so, facilitaindo su manipulacién por los
miembros de una sociedad. Los mecanis-
mos conceptuales son aquellos principios
de ordenamiento numérico, secuencia,
magnitud, balanza, separaci6n espacial y
duracion temporal que operan en diver-
sos niveles del Universo. Tales principios
no simplemente estructuralizan a todos
los elementos y relaciones ya conocidos,
sino también que todos podrian aconte-
cer, cuan desconocidos que sean, (Earls
John, Silverblatt Irene. 1978).

A la luz de estas referencias, en el
pensamiento andino, las formulaciones
de la geometria general del espacio/tiem-
po, son conceptos intrinsecamente vin-
culados, su interrelacién se expresa in-
cluso en términos lingtifsticos, es asi co-
mo encontramos que la palabra PACHA,
se refiere tanto al espacio como al tiem-
po o al universo en tal sentido el espacio
ftemporal, el mundo se entiende como
una totalidad. Por otra parte, una aproxi-
maci6n sobre las premisas conceptuales
del universo estd recogida en los comen-
tarios de Garcilaso de la Vega, cuando
afirma que dividian el universo en tres
mundos, llamando al cielo: HANAN PA-
CHA, que quiere decir mundo alto, a es-
te mundo llamaban HURIN PACHA, que
quiere decir mundo bajo, y al subsuelo

llamaban UCU (UCKU) PACHA, que
quiere decir mundo inferior de alld aba-
jo. En efecto el andlisis del mapamundi
de Guamdin Poma (Nueva Crénica y
Buen Gobierno 1584-1614), permite
comprobar que PACHA, el mundo crea-
do, contiene a su vez tres partes: HA-
NAN PACHA, mundo celeste, morada de
los dioses estelares que aparecen en de-
terminados acontecimientos astrales;
KAY o HURIN PACHA, mundo terrenal,
morada de los seres vivientes y UCKU
PACHA, mundo subterrdneo, bajo el
mar, ligado al centro de la tierra. En di-
cho mapa también se representan los
ejes de orientacién, seglin un particular
punto de referencia que toma la salida
del sol como eje bésico, y por ende los
movimientos aparentes del astro hacia
los puntos extremos de los solsticios, es
decir, cuatro direcciones que sefialan los
ejes diagonales de orientacién celeste,
precisamente la composicién del dibujo
legado por el cronista indigena, esta de-
terminada por la posicién del Sol en el
solsticio de Diciembre (sureste), sefali-
zéndose ademds de forma clara los prin-
cipales ejes diagonales terréstres y una
cuadricula ortogonal, todo lo cual permi-
te tener una idea del universo en movi-
miento, caracteristica sustantiva presente
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en la cosmologia andina (Ver, mapa

No.1 y grafico No.1).

El andlisis interrelacional de los tres
mundos que conforman la totalidad, ad-
mite un sistema de orientacién inscrito al
parecer en un todo septadimensional,
donde bésicamente se distinguen: un eje
temporal, vertical, y otro espacial-hori-
zontal-definiéndose siete direcciones,
tres espaciales (Arriba, centro, abajo) y
cuatro direcciones cardinales (Noreste,
Suroeste, Noroeste, Sureste), estas (lti-
mas relacionadas con ciertos colores,
plantas, animales y personajes mitolégi-
cos. En cuanto al eje de orientacién ver-
tical, este parece estar ligado a la tempo-
ralidad, adoptando en el plano el apela-
tivo, SAYA, que marca dos posiciones:
HANAN SAYA, hacia arriba y URIN SA-
YA, hacia abajo. El eje de orientacién
horizontal, en cambio, parece estar liga-
do a la espacialidad, adoptando en el
plano el apelativo SUYU que sefala cua-
tro direcciones: ANTI SUYU, region com-
prendida entre el sureste/noreste, CHIN-
CHAY SUYU, regién comprendida entre
el noreste/noroeste, COLLA SUYU, re-
gién comprendida entre el sureste/ sur
oeste y CUNTI SUYU, regién compren-
dida entre el noroeste/suroeste. La inter-
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seccién de estos dos ejes o planos: SAYA
SUYU, con el mundo terreno (UCKU PA-
CHA), define el centro del origen,
(CHAUPI, aqui / ahora), punto de crea-
cién del cosmos en la tierra, que dard lu-
gar ala nocién del espacio sagrado y por
ende el simbolismo de centro, esta con-
cepcién espacio/temporal, pudo ser de-
ducida de la posicion de los planetas co-
nocidos por los Amawtas, quienes mani-
fiestan al respecto que hay siete dioses
meteorolégicos. (Ver, grafico No.2)

La asimilacién de los planetas a los
puntos espaciales, parece corresponder-
se con dos zonas, una fuminosa (INTI =
sol, CHASCA = Venus, HAUCHA = Sa-
turno), y otra sombria (QUILLA = Luna,
AUCAYOC = Marte, CATUILLA = Mer-
curio), ambas necesarias para el ciclo
existencial, que a su vez se expresan en
los perfodos: K*”ANCHAY, palabra que se
traduce como luz, (es decir, el camino
del movimiento aparente del sol, hacia
arriba -Trépico de Capricornio- hecho
que coincide con el periodo de maxima
luminosidad), y LLANTHU palabra que
se traduce como: Sombra (es decir, el ca-
mino del movimiento aparente del sol,
hacia abajo —Trépico de Cancer- hecho
que coincide con el perfodo de menos




SAYA
J PA-
igen,i

crea-

4 lu-
y por

con-

- de-

S CO-

nani-
ioses

alos
der-
Tl =
. §a-
una,
Mer-
ciclo
nen
le se
nino
\acia
>cho
Kima
que
| ca-
| sol,
2cho
eNos

AMVIADE
T

MAPA:
g‘VMRsmo-LLAMADOAm

7 fﬁ*?;~!£:i§§é;=ﬂvtif~1‘

%ﬂﬂl

- —— -

Mapa # 1 Mapa Mundi Andino

YACHAYKUNA - [CCI - JUNIO - 2002

%5%’3?@8&% RTE

bmémomvfmmujaf&ouw

FIVS




= CENITH
AWA & HAN '
moresTE] PACHA _ZIN— ~_

Solslicio de Inviern . sticio de Yevano

TIERRA |
ORIG) RM}

Grafico #1 Esquema del Mapa Mundi Andino

YACHAYKUNA - ICCI - JUNIO - 2002




CENITH

LA SUY

EJE DEL
MUNDC

ucky| PACHA

NADIR

Grafico # 2 Esquema de los ejes de orientacion
segun la Cosmovision Andina

YACHAYKUNA - ICCI - JUNIO - 2002




luminosidad , en el hemisferio Sur). Estos
dos periodos o mitades, conocidas en el
simbolismo andino de la totalidad en mo-
vimiento, como Hanan y Urin, reflejan el
conocimiento de las partes: Yan / Yin, (cla-
ra / obscura) del simbolismo chino.

En cuanto a las fuerzas promove-
doras de los acontecimientos naturales y
sociales y los principios de interconectivi-
dad entre ellos, desde la antigiiedad, los
seres humanos han producido distintas
concepciones, cosmovisiones 0 maneras
de explicar los sucesos que acontecen en
el mundo, destacando dos versiones, que
son ampliamente conocidas como las
cosmovisiones: ciclica y lineal. La Cos-
movisién ciclica, supone un mundo eter-
no, modificado periédicamente y dividi-
do en ciclos inevitables con infinitas hu-
manidades. La Cosmovisién Lineal -de-
terminista— supone que el mundo y los
hechos (historia), transcurren de una sola
vez, partiendo de una creacién origina-
ria y hacia una meta definida. Ambas
concepciones se pueden identificar, con
dos tipos de religién, las del "orden eter-
no del mundo', y las de la "revelacién
histérica de Dios", respectivamente. (Iba-
rra Grasso Dick, 1982).

Por las referencias etnohistéricas,
sabemos que en el mundo andino existi6
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una cosmovisién ciclica, que aparece cla-
ramente en los relatos mitolégicos y de
las generaciones sucesivas de indios, lo
cual debe tenerse en cuenta a la hora de
definir los rasgos caracterfsticos de la cos-
mologfa indigena, cara a ensayar una
imagen fidedigna del mundo andino,
dado que todas las actitudes y logros de
una cultura, solo se pueden entender
cuando es posible situarse en el propio
punto de partida, es decir, compren-
diendo su idea del mundo y de su fun-
cién en él. Esbozados, los aspectos bdsi-
cos que configuran la cosmovisién de los
pueblos, pasaremos a precisar algunas

caracterfsticas de la cultura andina, con

la intencién de penetrar en la esencia de

sus conocimientos , creencias y manifes-

taciones culturales, las mismas que obe-

decen, como no podia ser de otra mane-
ra, a las ideas del orden eterno del mun-
do; en este sentido, es obvio que el pan-
thedn tutelar andino tenga referencias

_cOsmicas y que las divinidades sean de

origen estelar, ademas su propia manera
de concebir e interpretar en conjunto de

cosas creadas o Cosmos, asf lo manifiesta: |

"Creyeron y dijeron que el mun-
do, cielo y tierra, sol y luna, fueron
criados por otro mayor que ellos: a es-
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ecla- .. |lamaron ILLA TECCE, que quiere de-

cir: LUZ ETERNA. Los modernos afia-
dieron otro nombre, ques VIRACO-
CHA, que significa Dios inmenso de PI-
RUA, esto es a quien Pirua, el primer
poblador destas provincias, ador6, y de

y de
os, lo

ra de |
3 COS-

- una

dino, quien toda la tierra e imperio tomé
osde  pombre de Pirua que los espaiioles co-
ender pyptamente dicen Perd o Piru...Este
ropio . pjos inmenso y verdadero tenia comu-
pren-  picada su divinidad y potencia a diver-
F fun-

sas criaturas, para que cada una obra-

basi- se segiin el oficio o virtud que tenia y
e los _que estos eran dioses compaieros y
gunas . consejeros del gran Dios, y principal-

mente estaban en los cielos, como son

el sol, la luna, estrellas y planetas. Por
donde estuvieron los del Piru, gran su-
ma de afos sin idolos, sin estatuas, sin
imagenes porque solamente adoraban
las luminarias del cielo y las estrellas.
El Sol dijeron que era el hijo del
gran llla Tecce, y que la luz corporal
que tenfa era la parte de la divinidad
que llla Tecce le habia comunicado, pa-
ra gue rigiese y gobernase los dias, los
tiempos, los afios y veranos y a los re-
yes y reinos y sefiores y otras cosas. La
LUNA, que era hermana y mujer del
sol, y que le habia dado llla Tecce par-
te de su divinidad y héchola sefiora de

la mar y de los vientos de las reinas y
princesas, y del parto de las mujeres y
reina del cielo.

....A la aurora, que era diosa de
las doncellas y de las princesas y auto-
ra de las flores del campo, y seiiora de
la madrugada...y que ella echaba el ro-
cio a la tierra cuando sacudia sus cabe-
llos , y asf la llamaban CHASCA...A Ji-
piter llamaron PIRUA, diciendo lo pri-
mero, que a este planeta habia manda-
do el gran Illa Tecce fuese guardador y
sefior del imperio y provincias del Piri
y de su repiiblica y de sus tierras, y por,
esto sacrificaban a este planeta todas
las primicias de sus cosechas y todo
aquello que parecia mds notable y mas
sefialado por naturaleza... A Marte AU-
CA YOC dijeron que le habian encarga-
do las cosas de la guerra y soldados. A
Mercurio CATUILIA las de los mercade-
res y caminanles y mensajeros. A Satur-
no HAUCHA las pestes y mortandades
y hambres y los rayos y truenos...

A otras estrellas como diversos
signos del Zodiaco, daban diversos ofi-
cios, para que criasen, guardasen y sus-
tentasen, unos el ganado ovejuno,
otros a los leones, otros a las serpien-
tes, otros las plantas, y asi las demds
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cosas. Después dieron algunas nacio-
nes en decir que en (el gran dios Illa-
Tecce habia ciertas ideas de todas las
cosas presentes y venideras y que para
el buen gobierno del mundo repartio a
cada uno de estos dioses o estrellas, ha-
bia las ideas y modelos de aquellas co-
sas que tenian por cuidado y oficio; y
asi decian que tal estrella tenia figura

de cordero, porque era su oficio guar- -

dar y conservar las ovejas ; tal estrella
figura de Ledn, tal estrella figura de ser-
piente y que convenia que acd en la tie-
rra se hiciesen estatuas o imagenes de
aquellas ideas o cosas, segiin el oficio
que tenian cada uno. Y por esta via co-

menzaron los idolos de piedra, de ma-

dera, de oro, de plata, etc. que decian
ellos representar a los dioses que esta-
ban en el cielo; aunque después dije-
ron que también aquellos eran las mis-
mas ideas."

(Anénimo. En: Crénicas peruanas de inte-
rés indigena. pp: 153 — 154.1968).

Esta importante referencia a los
cuerpos celestes: planetas y estrellas, que
constituyen un orden particular del Cos-
mos, prueba que los astrénomos indige-
nas, no solo los observaron y conocieron,
sino que los ordenaron seg(in sus propios
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principios cosmolégicos, cuya referencia
principal es, el gran ILLA TECCE VIRA-
COCHA, que de acuerdo a las confesio-
nes de los ministros que le servian, era el
creador del universo, el sol, la luna, las
estrellas y los hombres. Como dato cu-
rioso podemos destacar la relacién que se
establece entre ILLA TECCE vy el planeta
PIRUA o Japiter, a quien el creador uni-
versal, le mandé fuese guardador y sefior
del imperio y provincias del Piru, incluso
se manifiesta, que VIRACOCHA, el nom-
bre moderno afadido a ILLA TECCE
quiere decir: Dios inmenso de PIRUA.

El andlisis etimoldgico de las pala-

. bras: ILLA TECCE, establece que ILLA en

Aymara quiere decir, LUZ RESPLANDE-
CIENTE , y TECCE corrupcién castellana
de T-IJSI, significa, CAUSA, ORIGEN
RAIZ, CIMIENTO, PRINCIPIO (Lara -J.
1971), esta palabra en la traduccién mo-
derna (T"1QSI/ T"IQSUY), expresa la no-
cién de casualidad en un contexto mas
abstracto, pues la representa en asocia-
ci6én con una accién de casualidad inicial
y determinante para ias acciones que
luego se suceden de forma consecuente;
es decir, T"IQSI conlleva el contexto que
define y limita el drea de accién futura.
De acuerdo con los datos e indagaciones
que hemos realizado con la intencién de
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identificar a ILLA TECCE en el firmamen-
to del cielo austral, todos los indicios
apuntan a suponer que se trata de la Ne-
bulosa Rojiza de Orién, en la constela-
cién del mismo nombre, conocida desde
muy antiguo por los amawtas indigenas,
quienes la habian identificado, en el rio
de estrellas (Via Lactea), como una luz
c6ésmica que estd permanentemente en
el cielo; al respecto una antiquisima tra-
dicién aymara sobre el origen del univer-
so, cuenta que en la noche de los tiem-
pos, PACHA- el universo- y los URURU-
cuerpos celestes, que lo configuran fue-
ron creados por la fuerza imponente del
HUAYRA TiJSI — Viento primigenio-, que
los dispers6 por el espacio césmico. (Ey-
zaguirre, D. 1955).

Aplicadas estas nociones a los co-
nocimientos cosmolégicos andinos, en
donde el creador del universo, es ILLA
TIQSI WIRAQUCHA (Viracocha o Hui-
racocha, es la corrupcién castellana), el
simbolo de la fuerza motriz material, se
puede afirmar que el Universo o Cosmos
implica una nocién de causalidad inicial
asociada con un movimiento rotativo di-
namico las mismas palabras: ILLA T IQSI
WIRAQUCHA. conllevan el sentido de
una causalidad ontogenética que delimi-
ta todo contexto y relaciones potenciales

en los sub6rdenes mas especificos que
se le derivan, lo cual posibilita instrumen-
tar la cosmologfa indigena, pues una cau-
salidad efectiva, de forma esencial presu- -
pone una serie de relaciones simbdlicas,
que permiten la conceptualizacién de
una cadena de fenémenos y procesos
materiales o sociales, necesariamente
consecutivos en un contexto delimitado.
(Earls,).; Silverblatt, ., 1985). En este sen-
tido es obvio que se realizaron una serie
de operaciones o procesos intencionales
(cadenas causales o jerarqufa de relacio-
nes ordenadas, tal que la ejecucién de
una accién, presume el cumplimiento
anterior de una o mds acciones), que
ayudaron ademds a determinar los ciclos
planetarios, y los lugares o direcciones
del espacio; al respecto se constata que:

..."en cosas naturales alcanzaron
mucho estos indios, asi en el movi-
miento del sol como en el de la luna, y
algunos indios decian que habia cuatro
cielos grandes y todos afirman que el
asiento y silla del gran Dios hacedor
del mundo es en los cielos"

(Cieza de Le6n P. Cap.XXVI; pp.:96. 1985)

También... "sabian del ruedo del
sol y de la luna y eclipse y de estrellas
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y cometas, hora, domingo, y mes y afio

y de los cuatro vientos del mundo para

sembrar la comida deste antigua"
(Guaman Poma de Ayala, pp.:235. 1987).

De acuerdo a los datos registrados
se conocieron: siete cuerpos celestes (en-
tre los que se cuentan el Sol y la Luna),
cuyo esquema situacional a tenor de las
fuentes citadas serfa: INTI (sol), QUILLA
(luna), CHASCA (Venus), PIRUA (Japiter,
AUCAYOC (Marte), CATUILLA (Mercu-
rio), y HAUCHA (Saturno); en este es-
quema el planeta Pirua, ocupa el lugar
central , con lo cual el orden de situa-
cién de los planetas, segin establecen los
astrénomos indigenas es, circular, toman-
do como centro, y primer anillo, a Pirua;
en el segundo anillo se alinean: Aucayoc
y Chasca; en el tercer anillo se alinean:
Catuilla y Quilla; en el cuarto anillo se
alinean: Haucha e Inti; las orientaciones
respectivas se deducen del Mapa Cos-
mogréfico de J. Santacruz Pachacuti (Re-
lacién de antigtiedades deste Reyno del
Perd. 1613), que dicho sea de paso, per-
mite verificar las interrelaciones entre to-
dos los elementos que configuran las
ideas del Universo en el mundo andino,
(Ver mapa No. 2)
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En efecto, el mapa que estd orien-
tado de acuerdo al mismo esquema de
referencia astronémico, utilizado por
Guaman Poma, ubica en el cenit a OR-
CORARA, palabra compuesta de las vo-
ces aymaras: ORCO, que quiere decir,
"CIMA, MONTANA"; y RARA, corrupcién
de UARA UARA, que sirve para designar
varias estrellas resplandecientes, forman-
do grupos o constelaciones. De modo
que la denominacién ORCORARA, lite-
ralmente "montana resplandesciente", se-
ria una abreviacién Aymara, que se refie-
re a la constelacién compuesta por estre-
llas iguales, que aparecen en el Cenit, en
determinadas épocas del afo; el mismo
autor, dice que son estrellas brillantes to-
das iguales, dibujdndolas, de manera que
puede simularse en ellas un cuadrildtero,
con lo cual dicha constelacién en la cos-
mogonia aymara, puede corresponderse
con UARA UARA KHAWA, (Ori6n), el
"poncho de estrellas’, ademds aparece en
la parte inferior: CHACANA (Cruz del
Sur), inclinada hacia el suroeste, hecho
que acontece el mes de agosto. Esta in-
terpretacién de las principales figuras ce-
lestes del mapa cosmogréfico estd corro-
borada por un reciente andlisis realizado
por el astrénomo Anthony Aveni, quien
dice al respecto: ’
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"La constelacion del techo tam-
bién puede representar a Oridn, con
las tres estrellas del cintur6n en medio
y-las brillantes Betelgeuze y Rigel como
extensiones superior e inferior de la
Curiosamente en el borde iz-
quierdo de la pdgina y fuera del tem-

cruz.

plo del Coricancha, se dibuja una in-
confundible configuracién de Orién.
En apoyo a esa identificacion la zona
de la Gran Nebulosa de Orién se encie-
rra dentro de un circulo, precisamente
en el lugar correcto. A la derecha del
diagrama aparece una posible conste-
laciéon de nube oscura (chuqui chin-
chay)". (Anthony Aveni, pp.:33.1991).
Ver grafico No.3

Esta apreciacién, que confirma el
acierto de nuestra interpretacién, permi-
te ubicar el punto de orientacién y las
restantes figuras celestes (estrellas, plane-
tas y constelaciones), que aparecen en el
mapa, donde también se marcan las
constelaciones del verano, lo que equiva-
le a sefalar los solsticios y por consi-
guiente los ejes del movimiento aparente
de MAYU (la via Lictea) el rfo sagrado
que fluye como un arroyo de estrellas en
el firmamento. Ademds, en dicho mapa
se observan los tres mundos que confor-
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man la totalidad con sus respectivas ca-
denas de causalidad, lo cual perﬁlite
constatar una vez mds, que los astréno-

“mos indigenas consideraban al Universo

en movimiento, regido por un orden cés-
mico. Por otra parte, es evidente, que la
identificacién de las figuras estelares
obedece al vasto conocimiento que los
amawtas tenfan de la esfera celeste del
hemisferio austral, a la cual dedicaron es-
pecial atencién, habiendo observado pa-
cientemente desde muy antiguo, diver-
sos fenémenos que posibilitaron conocer
que la esfera de las estrellas fijas gira y
eso tuvo que ser reconocido desde las
primeras observaciones que se hicieron,
incluso en tiempos paleoliticos; y no so-
lo gira, sino que las estrellas van cam-
biando a través de los meses y eso hace
inevitable que el conocimiento se con-
crete en una concepcién esférica del uni-
verso, (Ibarra Grasso D. 1982), lo cual les
permitié deducir el orden césmico que
regula el movimiento de los planetas, y
por consiguiente explicar mediante las
tradiciones mitolégicas, los ciclos de vida
en la tierra o sucesivas creaciones del mun-
do, e incluso generaciones de humanida-
des, tradiciones mitolégicas, que por cier-
to, curiosamente todas ellas guardan siem-
pre la misma substancia cosmogénica.
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A propésito de las creencias o cos-
movisién de los pueblos precolombinos,
recientemente, se han descifrado unos
jeroglificos mayas encontrados en las ciu-
dades de Quirigua (Guatemala), y Palen-
que (México), que explican la creacién
de la Nebulosa rojiza de Orién, fechada
hacia el afio 3114 antes de Cristo (Sche-
le, L.; Freidel D. 1992). Hay que decir
que los mayas, consideraban que la ne-
bulosa de Orién en la constelacion del
mismo nombre, formaba el nicleo origi-
nal del universo y la importancia de estos
datos para el conocimiento de la cosmo-
logfa indigena, radica en que dicha cons-
telacién, es considerada como piedra
fundamental del firmamento, sirviendo
de punto de apoyo del eje de los cielos,
que sefala el punto inicial del nacimien-
to del Universo vy el calendario. Igual-
mente, en la cosmologia andina, la Ne-
bulosa Rojiza de Orién, y la constelacién
de Ori6n estdn fntimamente vinculadas
con la génesis cultural; la primera que
corresponde con la luz resplandeciente
que dio origen al cosmos y la segunda
forma parte de la constelacién de CHU-
QUICHINCHAY (El felino de oro o re-
lampagueante), la principal figura celeste
del zodiaco, ligada al ILLA T IQSI WIRA-
QUCHA, el creador universal o hacedor
de todas las cosas.
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La correlacién de los hechos cita-
dos, se puede constatar en las argumen-
taciones de la mitologfa andina (amazé-
nica) donde las tradiciones sobre el ori-
gen del mundo y la humanidad se re-
montan a épocas inmemoriales, en las
que actGan como protagonistas de la
creacién seres estelares fantdsticos que
controlan, protegen o destruyen, al con-
junto de cosas creadas: el sol, la luna, las
estrellas, los seres humanos, animales,
plantas y alimentos. En sintesis, el hecho
singular de dichas tradiciones es que gi-
ran en torno a un personaje central lla-

- mado: llla T"igsi Wiraqucha, que en el

primer acto de la creacidn, sale del lago
Titicaca para crear, el cielo, tierra y cier-
tas gentes, luego desaparecen dejando el
mundo en la oscuridad; en el segundo
acto, aparece nuevamente y convierte en
piedras a la humanidad precedente, crea
el sol, la luna, las estrellas y a los mode-
los o arquetipos humanos. Ayudado por
sus servidores viaja por toda la tierra ha-
ciendo salir a las gentes en los diferentes
lugares, ordenando donde debfan defini-
tivamente vivir y poblar; por dltimo ter-
mina esta obra creadora, desapareciendo
en el mar con sus acompafantes. Estas
tradiciones, que en apariencia sugieren
creencias monotefstas, mas bien produc-
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to de las pretensiones de los cronistas es-
pafioles, empefiados en homologar las
creencias nativas a sus propias creencias,
pueden haberse originado de la observa-
cién de algin fenémeno natural extraor-
dinario; puesto que pareceh coincidir
siempre en el mismo hecho: el periodo
de obscuridad largo o corto después que
vino la luz.

3.- PREMISAS CONCEPTUALES DE LA
COSMOLOGIA ANDINA

La concepcién simbélica del siste-
ma planetario que refleja la ordenacion
del cosmos, llega a su maxima compleji-
dad cuando se establece la interconexion
con el zodiaco, elaborado para expresar
los ciclos o fases del mundo creado en
este sentido, se establecen las respectivas
correspondencias o relaciones entre pla-
netas y constelaciones. Para hacer uso
sistematico de las figuras celestes (estre-
llas, constelaciones y planetas), estas de-
ben ser organizadas conceptualmente de
modo tal que su aparicién en el firma-
mento, durante el transcurso de una uni-
dad de tiempo (mes, afo, etc.), sea pre-
decible, por lo tanto, deben identificarse
y segregarse distintas porciones del cielo
en unidades reconocibles, de manera

que la aparicién de determinadas figuras
celestes, a través del tiempo, pueda ser
repetitiva y memorable. En suma, el sis-
tema zodiacal, el cual establece con las
estaciones la base estructural del tiempo
y la creacién, consiste en una banda de
figuras celestes, de aproximadamente
ocho o nueve grados de ancho, que co-
rre de Este a Oeste, a lo largo de la eclip-
tica, siendo el plano celeste zodiacal muy
eficaz para correlacionar los movimien-
tos del sol, la luna y los planetas, con el
movimiento de las principales constela-
ciones y estrellas fijas.

El zodiaco, es uno de los simbolos
mas universalmente extendidos a pesar
de su complejidad; en casi todas las cul-
turas y desde la antigliedad, el esquema
zodiacal no solo se refiere a la evolucién
general del Cosmos, sino a ciertas épocas

o periodos de su proceso configurativo.

En esencia su forma circular refleja los
signos correspondientes a las constela-
ciones y su relacién con los planetas, ex-
presa también el proceso en el cual: ‘la
energfa primordial al ser fecundada, pasa
de la potencialidad a la virtualidad, de la
unidad a la multiplicidad, del espiritu.a la
materia, del mundo informal al mundo
de las formas". Para luego retroceder en
via inversa (Cirlot Juan, 1988). Esta ex-
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presion general del zodiaco coincide con
la ensefianzas de la ontologia oriental,
que explica la vida del Universo en dos
periodos contrarios y complementarios:
“involucién (materializacién) y evolucién
(espiritualizacién). De otra parte, el zo-
diaco sirve para la simbolizacién y andli-
sis de las fases de un ciclo cualquiera con
las etapas evolutivas que integra; de for-
ma particular se hace distincién entre el
zodiaco astronémico (constelaciones), y
el zodiaco intelectual (simbolos), afirman-
dose que las constelaciones reciben el
nombre de los simbolos (M. Stienon.
1968), esto se explicarfa, porque en de-
terminadas épocas, la importancia simbé-
lica de tal o cual figura celeste, obedece a
que astronémicamente, ese signo marca
el inicio de una nueva era. Al respecto, las
dos adaptaciones mds importantes del ci-
clo zodiacal son fijas (las demds se produ-
cen por analogfa); la primera identifica
los signos zodiacales con perfodos men-
suales y el proceso con el periodoianual
iniciado en el equinoccio de Marzo; la se-
gunda coincide con el gran ciclo de vein-
te y cinco mil novecientos veinte
anos(25.920) de la precesion de los equi-
noccios, por el cual cada dos mil ciento
sesenta afios (2. 160), el equinoccio retro-
cede un signo, es decir 30 grados.
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En el simbolismo del zodiaco, hay
la ambicién de constituir, como acontece
con el Tarot, una totalidad de lo arqueti-
pico, una suerte de modelo figurativo
que sirva para la determinacién com-
prensiva de todas las cosas y cada una de
las posibilidades existenciales en el ma-
cro y microcosmos. "Como en otras for-
mas simbélicas, es el resultado de la inte-
leccién serial del Universo, por lo cual se
creen limitadas y tipicas las posiciones y
situaciones que algo puede tener en el
espacio / tiempo. Implica también, no el
determinismo, pero si la creencia en él
(sistema de los Destinos), por el cual,
ciertos antecedentes tienen que producir
ciertas consecuencias, mientras toda si-
tuacién implica conexiones que no son
sustituibles ni arbitrarias". (Cirlot Juan,
pp.: 473. 1988). Ademas las figuras de
que consta el sistema zodiacal, en su ma-
yorfa de animales, permite suponer que
se debe a la existencia de una religién to-
témica, cuyos elementos se aplicaron al
cielo con posterioridad, por un proceso
de catasterismo.

En cuanto a la configuracién sim-
bélica del Zodiaco Andino (que en Ay-
mara se llama: HUAYRA THARI, que
quiere decir, Camino de Vientos), todas
sus estrellas y constelaciones mds impor-
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tantes, (conocidas y veneradas por los in-
digenas), son visibles desde el Hemisferio
Austral, como no podia ser de otra for-
ma, y esté claro que casi todos los signos
(constelaciones), representaban animales
de la fauna americana o floresta amazo-
“nica, donde incluso todavia perviven.
La importancia de los arquetipos planeta-
rios y su correspondencia con las conste-
laciones del zodiaco indigena, también
se manifiestan en los hechos que de algu-
na manera tratan de explicarlos; al res-
pecto de los signos zodiacales, en las
fuentes tempranas existen elocuentes
testimonios que permiten la identifica-
cién de las figuras zodiacales con sus
nombres y atributos singulares, tal como
se consigna en el relato siguiente:

“Entre las estrellas cominmente
todos adoraban a la que ellos llamaban
COLLCA, que llamabamos nosotros las
cabrillas. Y las demés estrellas eran ve-
neradas por aquellos particularmente
que les parecia que avian menester fa-
vor. Porque atribuyen a diversas es-
trellas diversos oficios. Y assi los ove-
jeros hazian veneracién y sacrificio a
una estrella que los llaman URCUCHI-
LLAY, que dicen es un carnero de mu-

chos colores, el cual entiende en la

conservacion del ganado, y se entiende
ser la que los astrélogos llaman Lyra. Y
los mismos adoran a otras dos que an-
dan cerca della que llaman CATUCHI-
LLAY y URCUCHILLAY, que fingen ser
una oveja con un cordero. Otros que
viven en las montafias adoran otra es-
trella que se llama CHUQUICHIN-
CHAY que dicen es un tigre a cuyo car-
go estan los tigres, osos, leones. Tam-
bién adoraban otra estrella que se lla-
ma ANCOCHICHAY
otros animales, y otra que llaman MA-
CHACUAY, que predomina sobre las

que conserva

serpientes y culebras, y generalmente
todos los animales y aves que hay en la
tierra, creyeron que oviese un su seme-
jante en el cielo, a cuyo cargo estava su
procreacién y augmento, y asi adora-
ban a diversas estrellas como a la CHA-
CANA , TOPA TORCA, MAMANAY,
MIRCO y MIQUIQUIRAY Yy otras asi."
(Polo de Ondegardo Juan. Cap.l, pp.:3-
5.1917).

En consonancia con los hechos an-
teriores, son mas de doce, (tal vez trece),
los asterismos del zodiaco indigena que
se corresponden con otras tantas conste-
laciones, para formar el numeral sagrado
de la cosmologia andina, (igual como
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acontece en la cosmologia mesoamerica-
na); estas divinidades del pantheén andi-
no, se presentan en el cielo engalanadas
con las estrellas e identificadas con gran-
des luminares que ejercen sus funciones
en el Universo transformdndose en ani-
males idealizados, revestidos con ciertos
atributos y poderes sobrenaturales (pu-
ma, llama, serpiente, céndor, pez, etc.)
cuya funcién es auxiliar al gran dios de la
lluvia y tempestad a fertilizar la tierra y
proteger las cosas creadas. Entre estos
seres divinizados destaca la constelacién
de CHUQUICHINCHAY, que aparece de
manera explicita en el Mapa Cosmogréfi-
co de J. Santacruz Pachacuti, (ver, recua-
dro Mapa No. 2), y se traduce como "fe-
lino de oro o relampagueante”; su animal
homdlogo en la tierra, el puma, precisa-
mente, es considerado como- Totem, o
padre de la humanidad, apareciendo en
los distintos relatos mitol6gicos como de-
vorador de la luna y causante de los
eclipses. También fertiliza a la tierra y
participa de casi todos los grandes feno-
menos atmosféricos, rayo, trueno, relam-
pago, granizo y lluvia; en este sentido, es
comprensible desde el punto de vista de
los pueblos miticos que el gran animal
celeste, objeto de veneracién religiosa,
que tiene en poder de anunciar cada
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afio, por medio del sol- en el orto helia-

co de una constelacién, el comienzo de
los beneficios que llevaba generalmente
los habitantes, los cambios estacionales,
fuese adorado como un dios, a veces
mds poderoso que el mismo sol. (Schol-
ten Maria. 1982).

En relacién, a la figura zodiacal
del felino, se han propuesto algunas in-

terpretaciones relacionadas con las estre-

llas que la configuran (Tello, J.C.:1923;

Lehmann Nietche, R. 1928), y existe un

testimonio moderno muy importante re-
lacionado con su identificacién en el fir-
mamento, precisamente en el periodo
que el sol, se encuentra ocupando la par-
te central de la Via Lictea, hecho que
acontece dos veces al afo, durante los
solsticios de Diciembre y Junio. La cons-
tatacion visual de la constelacién del feli-
no, con las estrellas correspondientes a la

astronomfa occidental que la configuran, -

es la siguiente:

"El dia 29 de Diciembre de 1945
a las horas 1y 3 de la maiiana, el autor
pudo observar en el zenit la constela-
cién general de un felino compuesto
por las siguientes constelaciones: la ca-
beza del felino era formada por Oridn,
Rigel servia de ojo, el Tahali servia de
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nariz y de boca, el Taurus era el dorso,
Jas Pleyades constituian la cola, mien-
tras los pies eran formados por los Ge-
mini. Esta constelacién se observa en
toda la cerdmica, tanto en Tiahuanaco
como en el resto de las Américas.

El zodiaco Americano se divide
en dos: el blanco, formado por las
constelaciones estelares y el negro for-
mado por las manchas de la Via Lictea.
Las constelaciones blancas son 13 y las
negras son 5, todas ellas son animales
de la fauna americana".

(Pucher Leo 28°C.I.A. 1947), Ver,
grafico No.4

La identificacion de las restantes fi-
guras celestes que configuran el zodiaco
indigena, y por consiguiente que apare-
cen en el calendario astronémico, es una
ardua, como prolija tarea que requiere
ser comprobada con estudios de cardcter
multidisciplinario, no obstante, con la
ayuda de recientes investigaciones rela-
cionadas con la cosmologfa andina, (Ur-
ton G. 1985), en las que se han identifi-
cado algunas de sus constelaciones, (las
cuales evidentemente se corresponde-
rian con las antiguas), es posible propo-
ner un esquema estructural basico, que
permitird su instrumentalizacién en la re-

construccién del modelo simbdlico de la
cosmologia andina. Reuniendo los datos
modernos con los etnohistéricos, pode-
mos suponer que son, al parecer, trece fi-
guras celestes o asterismos, las que com-
ponen el zodiaco andino, dichas conste-
laciones se ubican alrededor el eje de
Mayu, el rio de estrellas, caracteristica
que permite definir el esquema de orien-
tacién astron6mica, teniendo el rfo sagra-
do (Mayu o la Via Lictea) como el eje
central de referencia para la determina-
cién del zodiaco y el calendario andino.
(Ver, gréfico No.5)

En cuanto al sistema calendarico,
hay que decir que refleja la visién espa-
cio / temporal, elaborada por una cultu-
ra, teniendo un enorme impacto en el
conjunto de la organizacién social; en es-
te sentido, el sistema de cémputo del
tiempo, constituye la base de la organiza-
cién productiva, politica, religiosa y filo-
séfica de los pueblos civilizados, siendo
el motor méas importante del funciona-
miento de una sociedad y el que conser-
va con vigor los caracteres basicos y dis-
tintivos de una civilizacién. En el caso
andino, los datos ayudan a suponer que
los amawtas o astrénomos indigenas pa-
ra proceder a la medicién del espacio /
tiempo, hacfan girar sobre el centro uni-
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La constelacién de CHUQUICHINCHA Yo COCU-en aymard-(EL FELINODE ORQ«o
RELAMPAGUEANTE); corresponde segiin astrotesis de R. Lehmann (1928), al
Escorpién y estrellas del Oflujo, Sagitario, Aray Trigngulo astral. En cambio, segiin
Pucher (1945), estarfa [ormada por: Orién, Rigel (serfa el 0jo), Tahal{ (nariz'y boca),

. Taurus (el dorso), las Pleyades (la cola), y Geminis (los pies); esta constelacion esta
representada, en toda la cerdmica de Sud y Centro América.

Grafico # 4 Constelacion de CHUQUICHINCHAY
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Grafico # 5 Orientaciones de la Via Lactea -Mayu-
desde un punto fijo en la Tierra ch./ 12h., diferencia
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versal, es decir, la Nebulosa de Orién, al
Sol acompariado del cortejo de astros,
primero se habrian dado cuenta median-
te la observacién de los movimientos de
la luna, el curso que hacfa por la noche:
después comprobarfan que los planetas
seguian aproximadamente el mismo cur-
so; Yy luego notarfan, lo mismo con res-
pecto al movimiento (aparente) del sol. La
sincronizacién del turnus luni-solar, con
todo lo que ello implica (correlacion de
meses lunares anomalisticos, con meses si-
nédicos y el afio trépico), supuso fijar el
inicio y duraci6n de los perfodos de la-
branza (siembra y cosecha), del afio agri-
cola, a partir del registro de los solsticios y
equinoccios. Al respecto, Garcilaso de-la
Vega recoge abundante informacién de la
forma como se contaban los afios y se co-
nocfan los solsticios y equinoccios.:

"Alcanzaron los Incas que el mo-
vimiento del sol se acababa en un afio
al cual llamaron HUATA y significa
atar... Alcanzaron también los solsticios
del verano y del invierno, los cuales de-
jaron escritos con sefiales grandes y no-
torias que fueron ocho torres que la-
braron el oriente y otras ocho al po-
niente de la Ciudad de Cozco , puestas
de cuatro en cuatro, dos pequeiias de a
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tres estados, poco mds o menos de alto
en medio de otras dos grandes; las pe-
queiias estaban diez y ocho o veinte
pies la una de la otra; a los lados otro
tanto espacio estaban las otras dos to-
rres grandes que eran mucho mayores
que las que en Espaiia servian de atala-
yas y estas grandes servian de guardar

y dar aviso para que descubriesen me-

jor las torres pequenias. El espacio que
entre las pequeiias habia por donde el
sol pasaba al salir y al ponerse era el
punto de solsticios. Las unas torres del
Oriente correspondian a otras del po-
niente del solsticio, vernal o hiemal.
Para verificar el solsticio se ponia un In-
ca en cierto puesto al salir el sol y al
ponerse y miraba a ver si salfa y se po-
nia por entre las dos ftorres pequefias
que estaban al oriente y al poniente.
También alcanzaron los equinoc-
cios y los solemnizaron muy mucho. En
el de Marzo segaban los maizales del
Cozco con gran fiesta y regocijo. En el
equinoccio de Septiembre hacian una
de las cuatro fiestas principales del sol
que llamaban Citua Raimi... Para verifi-
car el equinoccio tenifan columnas de
piedra riquisimamente labradas pues-
tas en los patios o plazas que habia an-
te los templos del sol; los sacerdotes
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cuando sentian que el equinoccio esta-
ba cerca, tenfan cuidado de mirar cada
dia la sombra que la columna hacia.
Tenian las columnas puestas en el cen-
tro de un cerco redondo muy grande
que tomaba todo el ancho de la plaza o
del patio, por medio del cerco echaban
por hilo de oriente a poniente una ra-
ya, por larga experiencia sabian donde
poner el un punto y el otro. Por la
sombra que la columna hacfa sobre la
raya vefan que el equinoccio se iba
acercando; y cuando la sombra tomaba
la raya de medio a medio, desde que
salia el sol hasta que se ponia y que a
medio dia bafiaba la luz del sol toda la
columna en derredor sin hacer sombra
a parte alguna, decian que aquel dia
era el equinoccial.

Y es de notar que los reyes incas
y sus amawtas que eran los fil6sofos,
asi como iban ganando las provincias,
asf iban experimentando, que cuando
mas se acercaban a la linea equinoc-
cial, tanto menos sombra hacia la co-
lumna del mediodia, por lo cual fueron
estimando mas y mas las columnas
que estaban mas cerca de la Ciudad de
Quito, y sobre todas las otras estima-
ron las que pusieron sobre la misma
ciudad y en su paraje, hasta la costa de

la mar, donde por estar el sol a plomo
(como dicen los albaiiiles) no hacia se-
fial de sombra alguna al mediodia. Por
esta razon las tuvieron en mayor vene-
racion: por que decian qué aquellas
eran asiento mas agradable para el sol,
porque en ellas se asentaba derecha-
mente, y en las otras de lado" (Carcila-
so de la Vega. Cap. XXII, pp.: 97 1963).
Por otra parte, la medicién de los
meses estaria precedida de la observa-
cién, de la salida y puesta de conspicuos
grupos de estrellas, o constelaciones si-
tuadas a lo largo de la trayectoria lunar;
es decir, habrian sido marcadas pdr"lé
aparicién en el cenit, o centro del cielo
nocturno, de determinadas constelacio-
nes o estrellas principales, coincidiendo
con la luna nueva, las semanas serian
contabilizadas cada nueve dfas (Garcilaso
de la Vega); todo lo cual darfa origen a la
elaboracién del zodiaco lunar, y por con-
siguiente del calendario luni-solar, funda-
mentado en principios astronémicos,
ecolégicos, sociales y mitico — religiosos.
En otro orden de cosas, la concep-
cién cosmolégica del mundo andino, no
solamente manifiesta, lo concerniente a
la organizacién de los fenémenos fisicos
y sociales en una estructura coherente,
sino también, la imagen de lo sagrado y
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dentro de ésta, todas las creencias y prac-
ticas religiosas, a las cuales se llega, a tra-
. vés de los mitos que los explican y los ri-
tos que los miembros. de la comunidad
_practican y f)articipan de diversas mane-
ras. Estas creencias propias de la vida re-
ligiosa permiten deducir, que la energia
creadora (dioses y demonios que sefialan
los. destinos), engloba todo lo- concer-
niente a la experiencié y al conocimien-
to, a su transmisién y acrecentamiento, a
la vivencia de la realidad y a sus ensefian-
zas, ademds de lo que podfa entenderse
por puraméhte divino dificilmente desli-
gable de lo humano por los hombres y
mujeres antiguos, a quienes; no es facil
negar el poder de los astrOs' sobre el des-
tino. También parece claro,-que los sim-
bolos andinos, que acompéﬁa_h a deter-
minadas pricticas culturales estdn re!a-
cionados con las divinidades astrales y se
presentan como el posible fruto de inter-
accién entre dominantes circulares
inconscientes y elementos exdgenos de
origen celeste capaces de reactivar con
su presencia las pre-formas arquetipicas;
en este sentido hay una estrecha relacién
entre culto y formas simboélicas, siendo
obvio, que el simbolo establece la comu-
nicacién entre lo material y espiritual, de
ahf, su cardcter sagrado. A propésito del
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cardcter sagrado de los simbolos, su im-
plantacién territorial conlleva la sacraliza-

cién del lugar, dando origen al espacio

sagrado, esta noci6n implica la idea de
repeticion de la hierofania primordial
que consagré aquel espacio transfiguran-
dolo, singularizindolo, ‘en una palabra,
aislandolo del espacio profano circun-
dante (Mircea Eliade 1981), es decir, el
lugar o espacio sagrado, es el centro don-
de acttian las divinidades astrales, apare-
ciendo como una simbologia unitaria,
pues el simbolo visual, recrea la memoria
histérico cultural y alimenta la conciencia
colectiva; en este sentido el simbolismo

- de centro, -basico en el planeamiento de

la ciudad andina-, abarca las siguientes
nociones: e

A.- La de punto de interseccién de

los niveles césmicos o punto inicial y final
del cruce de los ejes donde gira el espa-
cio / tiempo, alli habitan los representan-
tes terrestres de los dioses y es el lugar

donde se concentra la expresion y estéti- -

ca de la ciudad; y,

B.- La de espacio hierofnico y en

su virtud real, la de espacio creacional
por excelencia, Gnico en el que se puede

‘comenzar la creacién, es decir, desde el

punto de vista de los conceptos nativos,
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ordenar el espacio y por ende fundar una
ciudad significa-establecer un punto o
centro en el cual se concentra la energia.

Estas nociones se expresan magis-
tralmente en el simbolismo topolégico de
la ciudad andina (Cusco, Quito, Cuenca,
etc.) lo cual nos induce a proponer que
en la formulacion de la ciudad, se repre-
senta de forma simbélica, la imagen del
universo que tenfan los pueblos andinos.

Imagen simbélica, que ademds se iden-

tificaba como siendo una misma cosa
con el calendario astronémico (agricola-
religioso); en este sentido, es evidente
que el modelo cosmolégico representa-
do principalmente en la Ciudad del Cus-
co, estaba relacionado con las figuras ce-

lestes del zodiaco andino, cuya aparicion

en determinados periodos del afo origi-
naba las celebraciones festivo-rituales li-
gadas a los ciclos agricolas. Efectivamen-
te en las naciones andinas, los conoci-
mientos astronémicos, el calendario y la
organizacién social, estdn intimamente
relacionados lo cual se traduce en la ten-
tativa de ordenar la sociedad, de manera
arménica con los hechos de la naturaleza
(celeste y terrestre); esta premisa funda-
mental se concreta en la realidad espa-
cial de la ciudad donde el espacio-tiem-
po se estructura a través de las cuatro

partes de la ciudad que dan nombre a las
regiones cardinales, conforme a la divi-
sién de la esfera celeste, de esta manera,
cada parte de la ciudad tiene una figura
celeste que le rige y lleva el signo de los
portadores de afos; a su vez, el espacio-
tiempo, esta modulado por los meses del
ciclo luni-solar anual, siendo la clave del
periodo ritual y de los calendarios, ade-
mas en el espacio / tiempo ritual esta
presente la realidad mitica trascendente
y social simbolizando la participacion ri-
tual festiva, la fuerza de cohesién y soli-
daridad comunitaria, un intento profun-
do de vivir en libertad, un instante sin
tiempo y sin memoria, lo mas parecido a
vivir plenamente.

4.- FORMULACION SIMBOLICA DE LA
CIUDAD ANDINA.

La formulacion de la ciudad andi-
na se fundamenta en principios astron4-
micos ordenados en jerarqufas de con-
ceptos simbélicos que juegan un impor-
tante papel en la organizacién del espa-
cio comunitario; al identificar o estable-
cer isomorfismos que relacionan los sub-
conjuntos del mundo social, con los sub-
conjuntos de los dominios del mundo fi-
sico (celestial, geografico, ecolégico, etc.
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Earls Jhon 1984), caracteristica sustanti-
va, presente en la ciencia y tecnologia
andina. En referencia a los conocimien-
tos astronémicos, la observacién de la es-
fera celeste sirve para idear representa-
ciones de los astros, sucesos y ciclos del
clima, con la intensién de tener un con-
trol periédico de dichos fenémenos, los
cuales estdn estrechamente relacionados
con las actividades agricolas y festivida-
des rituales, acontecimientos que son de
mdximo interés para los grupos sociales;
en tal sentido, la ciencia astronémica es-
ta en condiciones de proporcionar me-
dios perdurables para aprender y ense-
fiar conceptos que son de vital importan-
cia para el mantenimiento de la especie.
En este contexto, la formulacién del es-
pacio andino, como escenario de las ma-
nifestaciones o fenémenos estelares, esti
cargada de connotaciones astronémicas
y significados culturales, representando
al mismo tiempo, una compleja integra-
cién de relaciones espaciales, temporales
y sociales, organizadas alrededor de prin-
cipios que de forma articulada sirven pa-
ra recrear los conocimientos astronémi-
cos y mitico religiosos, que a su vez gene-
ran, la interaccién entre los grupos socia-
les y el entorno.

Es evidente que la modulacién de
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los ciclos temporales esta ligada a los ci-
clos agricola y ritual festivo, convirtiéndo-
se en la primera medida importante que
recoge la formulacién simbélica de la
ciudad, dicha medida es igual al nimero
de meses del afio luni-solar, siendo tam-
bién igual, al ndmero correspondiente a
las trece constelaciones conocidas del
zodiaco indigena: asf podemos constatar,
como el circulo de trece barrios, que ro-
dea el lugar sagrado de la ciudad repro-
duce analégicamente la posicién del zo-
diaco andino en el cielo. El orden situa-
cional que siguen los barrios comienzan
en el Noreste, y continda siguiendo la di-

reccion de las manecillas del reloj (Este;

Sureste; Sur; Suroeste; Qeste; Noroeste;
Norte), hasta completar un circulo o
vuelta completa en cuanto al punto de
orientacion astronémica, éste constituye
una referencia perenne, que varia segin
el punto elegido por el observador; asf
los astrénomos andinos contrariamente
al punto de referencia astronémico ele-
gido por los astrénomos del Hemisferio
Boreal, (quienes para sus orientaciones,
identificaron a la estrella boreal la cual
sefiala el consecuente orden cardinal, a
saber: Norte; Sur; Este; Oeste); eligieron
a ORCORARA (Nebulosa Rojiza de
Ori6n), y las constelaciones de CHU-
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QUICHINCHAY (Constelaciéon  de
orién) y CHACANA (Cruz del Sur); las
dos primeras ubicadas de forma coinci-
dente en el ecuador celeste, sefalan el
orden cardinal que empieza en el Este;
y sigue por el Sur, Oeste; y Norte, y la
tercera marca la direccién del polo sur
celeste. Al respecto hay que destacar la
privilegiada posicion de los astrénomos
indigenas, para observar el firmamento,
lo cual les permitié conocer, el arco del
cielo, denominado en quechua: CUI-
CHU o QUITU, y como es obvio, la b6-
veda celeste observada desde los tropi-
cos, es diferente a la que pueden obser-
var los astronomos europeos desde su
continente. Abundando en la referencia
astrondémica constituida por ORCORA-
RA (montafa resplandeciente) y CHU-
QUICHINCHAY (Felino de oro o relam-
pagueante), principales figuras celestes
de la cosmologfa andina, que aparecen
en el ecuador celeste, y son perfecta-
mente visibles desde el hemisferio aus-
tral, dichas figuras tienen relacién y en el
primer caso, se corresponde simbélica-
mente con: ILLA TICSI WIRAQUCHA (el
creador de todas las cosas), consideran-
do el punto inicial, la semilla y raiz pri-
mordial que originé el universo.

En la practica, la identificacion del
"punto original', sirvi6 para registrar el
movimiento de las figuras celestes en el
tirmamento y en particular, la ubicacion
de los planetas en el ecuador celeste, asi
como las alineaciones del Sol y la Luna
en Mayu, el rio de estrellas, lo cual serfa
aprovechado para marcar la correlacion
del afio lunar con el afo solar, y los pe-
riodos estacionales, tiempo propicio para
la celebracion de las cuatro fiestas prin-
cipales — donde se recorren los lugares
sagrados — relacionados con los solsticios
(Capac e Intip Raymi), y equinoccios (Co-
ya y Anti sitwa). Al parecer en el Tawan-
tin suyu, el inicio del calendario luni-so-
lar, tenfa como hito referencial, el equi-
noccio vernal (conjuncién de la luna con
el sol en el ecuador celeste), pués segin
los astrénomos indigenas, el solsticio de
verano, era la primera estacién de des-
canso del sol. Respecto a la aparicién de
las principales figuras celestes, el Mapa
Cosmogréafico de J. Santacruz- Pachacuti,
constituye una importante referencia,
para constatar que en el Hemisferio Aus-
tral, a principios de afo, la Cruz del Sur
brilla en el crepisculo al SURESTE, des-
cansando sobre su costado; en Mayo, ya
estd erguida en el firmamento’vesperti-
no; y en Agosto aparece inclinada hacia
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el SUROESTE tal y como aparece en el
mencionado mapa. Para cualquier ob-
servador de dicho hemisferio existen dos
puntos luminosos que llaman la aten-
cién, el primero, en el ecuador celeste
(Nebulosa rojiza de Orién y Constelacién
de Orion); y el segundo, cercano al polo
sur celeste, (Saco de Carbén y la Cruz del
Sur), parte muy brillante del firmamento
austral.

En cuanto a los ejes de orientacion
cardinal, los astronomos andinos se re-
gian por MAYU (La via Lictea), nombre
quechua que se traduce como Rio Sagra-
- do, e interpreta como un arroyo de estre-
llas que fluye en el transfondo oscuro del
cielo nocturno. MAYU o La Via Ldctea
parece un plano inclinado cuyo movi-
miento aparente de norte a sur alrededor
de la tierra, corta la esfera celeste en he-
misferios mas o menos iguales; el plano
aparente que forma estd inclinado entre
26 y 30 grados, respecto del plano de ro-
tacion de la tierra; cuando el rio de estre-
llas cruza el cenit, aparecera en una linea
que corre en direccién: NORESTE / SU-
ROESTE, y doce horas mas tarde, en di-
recci6n SURESTE/NOROESTE, el disefio
total trazado en 24c horas, en el cenit se-
rd el de dos ejes diagonales a manera de
X. (Ver grafico No. 6).

Las relaciones diagonales en la ro-
tacién del plano celeste de orientacion:
pueden traducirse en la orientacién de.
los ejes terrestres, resultando que las
oposiciones diagonales entre los cuatro-
puntos del solsticio son andlogas a las
oposiciones diagonales entre las cuatro
regiones territoriales; dichos cuartos te-
rrestres, a su vez estan relacionados con
la salida y puesta helfaca en los cuartos
estelares de la Via Lactea, que estdn
orientados a los cuatro puntos de los
solsticios, (Urton Gary.1978). En este
sentido, los conocimientos astronémi-
cos tienen un papel primordial, no solo
porque determinan los ejes de orienta-
ci6én, seglin una particular referencia
identificada en el cenit del firmamento
austral; sino porque reconstruye la con-
cepcién indigena del Universo, repre-
sentdndose topolégicamente en el tra-
zo de la ciudad, el zodiaco andino y el
calendario estelar. A propésito de la re-
presentacién topoldgica del rio de es-
trellas, en la tierra los arroyos y canales
0 acequias que atraviesan la ciudad de
Cusco, reproducen el curso del rio sa-
grado (Mayu), pero en sentido contra-
rio esto tiene que tener un sentido im-
portante, acaso relacionado con los
o sea los recorridos ascen-

solsticios,
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dente y descendente del sol, en su pa-
seo anual hacia los trépicos. Precisamen-
te, en la formulacién simbdlica de la ciu-
dad andina, la demarcacién del recorri-
do anual del Sol, es un aspecto de gran
importancia porque sirve para dividir el
espacio, en dos partes (SAYA), las cuales,
se conocen como: HANAN SAYA y URIN
SAYA, palabras cuyo significado en la lin-
giifstica quechua, no solo hacen alusién a
la divisién bipartita del espacio, sino que
se traducen como: "Camino hacia lo alto"
(HANAN SAYA); y "Camino hacia lo bajo"
(URIN SAYA). Dicho en otras palabras,
Hanan comprende, el aparente camino
ascendente del sol, desde el tropico de
Cancer, al Tropico de Capticornio y Urin,
el aparente camino descendente del Sol,
desde el Tropico de Capricornio al Trépi-
co de Céncer, respectivamente; los perio-
dos de maxima y menor luminosidad en
el Hemisferio Austral, (Ver, grafico No.7).

Es evidente que la formulacién de
la ciudad andina se fundamenta en con-
sideraciones de indole astronémica y
obedece a razones culturales, reafirma-
das en la predileccién para crear un cen-
tro sagrado para uso ritual festivo; la
orientacién, funcionalidad y simbolismo
del centro sagrado, representado por la
imagen arquetipica de la constelacion
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del "felino de oro" realza la privilegiada
ubicacién de este lugar en el entorno cir-
cundante, donde es facil observar comoi
en las partes escarpadas y laderas de los
cerros estan habilitadas, mediante terra-
zas, las tierras de cultivo destinadas a
producir la dieta alimenticia. En conjun-
to, la composicién urbanfstica de la ciu-
dad, destaca amplios espacios o platafor-
mas de uso ceremonial y complejos de
edificios, ademds de fuentes y jardines,
arquitecturados sabiamente en terrazas
escalonadas y andenes, los cuales tam-
bién sirven de soporte de los conjuntos
residenciales. De acuerdo con lo enun-
ciado, las premisas bdsicas que se esta-
blecen, en la formulacién simbélica de la
ciudad andina, son las siguientes:

1.- Divisién Bi y Cuatripartita del
espacio: primero, mediante un eje espa-
cio temporal, que sirve para registrar los
movimientos aparentes del sol hacia los
trépicos y sefalizar las dos mitades: Ha-
nan y Urin SAYA. Segundo, a través de
dos ejes diagonales de orientacién, que
topolégicamente recrean la posiciéon de
Mayu, el rfo de estrellas en el firmamen-
to, se determinan cuatro sectores o rum-
bos a saber: Anti, Chinchay, Cunti y Co-
lla SUYU. '
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2.- Creaci6n del centro o lugar sa-
grado, donde se encuentra la energia por
la interseccién de los planos SAYA / SU-
YU, es decir los ejes espacio temporales
que ordenan el cosmos.

—— 3.- Sacralizacién del lugar central,
a partir de la_representacién simbélica de
la principal figﬁele»ste\ y la construc-

cién de templos que determinan-lazoni-_

ficacién de la ciudad y sefalizan los tupu
o solares indigenas, mediante un sistema
geométrico de medidas.

4.- Sefializacién del sistema ceque
o conjunto de 40 lineas o rumbos, sepa-
radas de dngulos de nueve grados y don-
de se ubican las wakas o adoratorios, que
configuran el calendario agricola y ritual
festivo, (Ver, grafico No. 8).

En este orden de cosas, la Ciudad
del Cusco, "uno de los principales idolos
que los reyes incas y sus vasallos tuvie-
ron, adorandola los indios como a cosa
sagrada y por tenerla en esta veneracién
la ennoblecieron con edificios suntuosos
y casas reales...y todos aquellos que ve-
nfan en peregrinacién a la ciudad trafan
ofrendas como signo de respeto”. (Garci-
laso de la Vega. 1978); representa la cos-
movision indigena del universo e induda-
blemente, la ciudad fue planificada en
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estricta fidelidad a los conocimientos as-
tronémicos, los cuales normaban la orde-
nacién fisica de la Ciudad y reproducfan
topolégicamente el modelo simbélico de
la cosmologfa andina. En efecto, el re-
plantéamiento de los ejes de orientacién
celeste y terrestre posibilita la elabora-
cién de ideograffas césmicas que simbo--

_lizan la principal divinidad estelar y el ca-

lendario luni - solar expresado de forma
geométrica mediante el sistema ceque.
Cuyos principales adoratorios son lugares
de culto, relacionados con los principales
acontecimientos astronémicos (solsticios
y equinoccios). Procediendo con el re-
planteo de los ejes de orientacién espa-
cio / temporal; en primer lugar, se advier-
te que el eje de orientacién vertical, liga-
do al movimiento aparente del sol, sefia-
liza la divisién bipartita del espacio: Ha-
nan saya (Hacia arriba); y Urin saya (Ha-
cia abajo). En segundo lugar, el eje de
orientacién  horizontal, deducido del
movimiento del gran rio celeste o Mayu,
sefiala la subdivisién cuatripartita de la
ciudad: Anti, Chinchay, Cunti y Colla su-
yu. La interseccién de los dos ejes: saya
/ suyu en el lugar elegido que sefiala el
punto creacional por excelencia o niicleo
central, desde donde se reconstruye to-
polégicamente la posicién de las figuras
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celestes en el firmamento y de forma
simbélica se expresa el calendario ritual
festivo ligado a las tareas agricolas.

En este sentido, la forma simbdlica
y geométrica de la ciudad se estructura-
ba a partir del nicleo central, mediante
una serie de plataformas a manera de
plazas y canchas trazadas en base a ejes
ortogonales que dardn lugar a la sefializa-
cién de caminos y parcelas cuadradas o
rectangulares (tupu); en dichas platafor-
mas y canchas se dibuja la forma de un
felino (puma), cuyo cuerpo se asienta so-
bre el rio Huatanay en actitud de acecho,
de manera similar a la posicién del felino
sideral, representado en el firmamento
por la constelacién de Chuquichinchay.
El cuerpo del puma que ocupaba casi to-
da la falda del cerro y parte del valle,
contenfa en su interior los principales
complejos de edificios destinados a las
divinidades estelares, lo cual remarcaba
su caracter sagrado alrededor de este lu-
gar, en la zona administrativa se organi-
zaban los trece barrios de la ciudad los
cuales representaban los meses del afio y
por consiguiente el sistema zodiacal. Fi-
nalmente en los bordes perimetrales o
contornos de la ciudad, separados por
sistemas de andenerfas destinados a los
cultivos agricolas estaban los ayllukuna
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locales en donde también habfan adora-
torios que estaban articulados al conjun-
to e ideografia cosmica de la ciudad, a
través del sistema ceque. (Ver, planos
No.1, 2y 3). ‘

En cuanto al sistema de ceques
que ha sido comparado con un gigantes-
co QUIPU, extendido sobre el valle del
Cusco y las colinas circundantes y que
era usado en la representacién local del
sistema cosmoldgico Inka en sus aspectos
espaciales, jerarquicos y temporales (Zui-
dema T. 1975), también puede funcionar
a manera de un computador que tradu-
ce los ritmos astronémicos, en_ritmos.
ecolGgicos estables mediante una "simu- .
lacién”, en el calendario ceremonial de 1'
las relaciones sociales de la produccién
agricola (Earls J. 1976), buena prueba de
ello, constituye la orientacién de los ce-
ques definida por los cerros donde exis-
tian los observatorios y relojes astron6-
micos que permitian el control de los ci-
clos estacionales especialmente el inicio
del afio agricola y de los periodos: seco y
de lluvias donde se celebraban las mayo-
res festividades rituales.

Por otra parte, el sistema ceque o
conjunto de lineas o rumbos que tam-
bién parece corresponderse con un siste-
ma geométrico proporcional de medi-
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das, dividida la ciudad en cuatro partes
coincidentes con los cuatro suyu; cada
suyu se subdivide a su vez en lineas; un
suyu contiene catorce lineas y los tres
restantes se subdividen en nueve lineas,
las cuales pueden ser agrupadas de tres
en tres con sus respectivos nombres y je-
rarqufa, es decir, la organizacién de los
adoratorios de la ciudad del Cusco me-
diante el sistema de ceques por cada par-
te o suyu, a excepcién de un suyu que
contiene catorce ceques para dar un to-
tal de cuarenta ceques, (Polo de Onde-
gardo. 1917), a su vez los nueve ceques
de cada suyu, en orden a su jerarquia
pueden ser agrupados de tres en tres asf:
COLLANA que en quichua y aymara sig-
nifica el primero o principal (eminente,
venerable, etc.) y se refiere primordial-
mente al pasado; PAYAN (sinénimo de
Chaupi), se traduce como intermedio o
centro; y CAYAO que se traduce como
cercano o préximo. En la distribucién fi-
sica del territorio, dicha jerarqufa tam-
bién puede interpretarse como las tierras
pertenecientes a las divinidades, las pa-
nacas reales y las tierras de los Ayllukuna
respectivamente. En cuanto al ndmero
total de wacas o adoratorios, en dos suyu
se registran ochenta y cinco en cada uno
de ellos y en los otros dos, el uno tiene
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setenta y ocho y el otro ochenta, que su-
mados dan un subtotal de trescientas‘;
veinte y ocho wacas; se supone que el
resto de adoratorios estaban en el centro
sagrado o ndcleo principal de la ciudad
hasta completar las trescientas sesenta y
cinco, igual al ndmero de dfas del afio as-
tronémico, pues los nimeros totales de
ceques y wacas, s6lo parecen tener sen-

tido en un calendario.
La interpretacion de los datos et-

nohistéricos e identificacién del sistema
ceque como un calendario, permite
comprender la esencia del saber nativoy

deducir que la ciudad andina se concibe

siempre como una unidad césmica, con-
figurando los perfodos vitales, referencias

temporales rituales y mitolégicas. Esta
hipétesis cobra validez, porque hemos
demostrado que los dos ejes principales

de la ciudad, los mismos que se corres-
ponderfan con dos ceques, estdn orienta-

dos para replantear el calendario luni -
solar, el cual se configura segtin la parti-
cular distribucién de los trece barrios cir-
cundantes, al centro sagrado, dicho es-
quema establece las relaciones espacio-

/temporales, a través de cada suyu, en_

donde los meses modulares del espacio

tiempo ritual, estarfan representados en

el nimero de ceques (41 — 2= 39); ast
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tendriamos que los veinte y siete ceques
de Anti, Colla y Chinchay Suyu corres-
ponderfan a nueve meses, distribuidos
de tres en tres en cada suyu, mientras los
catorce ceques de Cunti suyu, dos se co-
rresponderian con los ejes principales de
la ciudad y los doce restantes se corres-
ponden con cuatro meses, para dar un
total de trece meses, es decir, €l niGmero
de meses del calendario luni — solar an-
dino. (Ver, grafico No. 9).

En sintesis, los aspectos mds sobre-
salientes de la formulacién simbélica de
la ciudad andina, se acentia en la cien-
cia astronémica y el culto estelar, hasta
en los altimos detalles, la planificacién y
arquitectura de la ciudad, armoniza con
el tiempo, los ritos y la tradicién mitol6-
gica, construyéndose para el efecto tres
zonas claramente delimitadas: el ndcleo
central desde donde partian los ceques o
lineas imaginarias que sefalizaban las
wacas o adoratorios que configuraban el
calendario agricola - religioso estaba sim-
bogizado por la imagen arquetipica del
felino, siendo ademas la sede de los prin-
cipales complejos arquitecténicos y las
terrazas o plazas dedicadas a las celebra-
ciones festivo — rituales. Alrededor de es-
te nicleo, se extendian espacios abiertos
a manera de plazas y andenerfas de cul-

tivo, que separaban el nicleo central de
la zona administrativa, lugar de residen-
cia de los curakas principales y en donde
estaban ubicados los trece barrios que re-
presentaban los respectivos meses del ca-
lendario (constelaciones del zodiaco andi-
no), y finalmente alrededor de esta zona
estaban los barrios del com{n de la pobla-
ci6n, rodeados de andenerfas y terrazas
de cultivos. (Ver, planos No. 4, 5 y 6).
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Gréafico # 9 Esquema del Calendario expresado
en la ciudad del CUSCO
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| Carlos Bautista

Experiencia
de la administracion

de justicia propia
en la Comunidad de Pijal

INTRODUCCION

El presente trabajo, pretende apor-
tar hacia la reflexién sobre la experiencia
de administracién de justicia propia de la
comunidad de Pijal aplicando sus normas
y valores propios a partir de dos casos
reales dados en Pijal, considerados como
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delitos graves, esto puede ser un aporte
para avanzar en la solucién de conflictos
desde la propia realidad.

1 Maneras propias de las comunidades indige-
nas de administrar justicia tornando en consi-
deracién las normas y valores que rigen a las
comunidades.
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Actualmente tenemos aprobado
los Derechos Colectivos en la Constitu-
cion Politica del Ecuador y el Convenio
169 de la Organizacion Internacional del
trabajo OIT, en el que las organizaciones
indfgenas han planteado el reconoci-
miento de sus derechos como pueblos y
nacionalidades indigenas, uno de ellos
tiene relacién con la pluralidad del siste-
ma juridico nacional, que contempla el
derecho a aplicar sus normas en la reso-
lucién de conflictos, en concordancia
con los preceptos nacionales y universa-
les. De hecho, este reconocimiento por
parte del Estado es un apoyo fundamen-
tal para que las comunidades sigan admi-
nistrando su propia justicia.

Para desarrollar este tema, se ubi-
card a la comunidad de Pijal dentro de la
division administrativa del Ecuador, se
hablard brevemente de su proceso orga-
nizativo, de la administracién al interior
de la comunidad incluyendo sus valores,
normas y rituales, se analiza dos casos
reales de aplicaci6n de justicia en la co-
munidad; primero un caso de conflicto
intercomunal y otro conflicto dado al in-
terior de la comunidad, posteriormente
se analizar las ventajas y los limites de la
administracion de la justicia propia y lue-
go se llegara a algunas conclusiones.

UBICACION DE LA COMUNIDAD
Y SU PROCESO ORGANIZATIVO

Ubicacién de la Comunidad de Pijal

La comunidad’ de Pijal esta ubica-
do en la zona norandina del Ecuador, en
la-parte sur de la provincia de imbabura,
pertenece al Cantén Otavalo, parroquia
de Gonzalez Sudrez. La mayorfa de los
habitantes de la comunidad se identifi-
can como Kichua - Cayambi. Esta comu-
nidad esta habitada por personas migran-
tes de diferentes zonas de Cayambe que
liegaban huyendo de las haciendas ale-

2 Segin la propuesta de Ley de Comunidades
del Ecuador del ECUARUNARI, la comunidad
estd definida como “el conjunto de familias
que basan su modo de vida en la préctica
colectiva de reciprocidad, solidaridad e igual-
dad, sustentada en modos de produccién
comunitaria (minga) en la que participan todos
sus integrantes. La comunidad es una organi-
zacion social, politica, administrativa, culturaly
econémica conformada por grupos de ciu-
dadanos asentados en un territorio determina-
do, regidas por autoridades propias, con
autonomia y atribuciones para ejercer dere-
chos y contraer obligaciones”. ECUARUNARI
{1999). Propuesta de Ley de Comunidades del
Ecuador. Crear Gréfica. Quito. p. 51.
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dafas. Actualmente es la segunda comu-
nidad mds grande de la provincia de Im-
babura, con cerca de 600 familias y 3000
habitantes.

El Proceso de organizacién
de la comunidad

La comunidad tiene personerfa ju-
ridica desde 1949’, siendo la maxima au-
toridad el cabildo, conformado por Presi-
dente, Vicepresidente, Sindico, Secreta-
rio, Tesorero y Tres Vocales. Las dignida-
des del cabildo se eligen mediante la
asamblea comunal, que se lleva a efecto
todos los afios en el mes de diciembre,
como candidatos participan todos los co-
muneros y no se limita solamente a un
determinado grupo de personas.

Antes de ser juridica, quien dirigia
la comunidad era el curaga®, éste era la
autoridad méxima de la comunidad, su
permanencia como curaga no era limita-
da en el tiempo y su accién estaba mas
centrada en hacer cumplir las normas es-
tablecidas al interior de la comunidad.
Uno de los requisitos para ser curaga, era
basicamente poseer tierras y ejercer lide-
razgo en la comunidad.

En la década de 1950, al reempla-
zar al curaga por el cabildo, se rompe el
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esquema propio de organizacién tradi-
cional y se adopta la manera que sugiere
el Estado, de acuerdo a la Ley de Comu-
nas que entré en vigencia en el afio de
1937. Pijal adopté esta nueva forma de
organizacioén del gobierno comunal que
es el cabildo. El cabildo dirige las activi-
dades comunitarias tales como las min-
gas * para construir infraestructura vial, la
administracién de los bienes comunita-
rios, la mediacién de problemas entre

comuneros. También realiza actividades

de representacién de la comunidad y
participan en reuniones con organizacio-
nes filiales y fraternas, etc.

En Pijal existe otro tipo de organi-
zaciones internas tales como: Asociacio-
nes Agricolas, clubes deportivos, grupos

3 La comunidad de Pijal es juridica desde 1949,

seglin los documentos que constan en la
Direccién de Organizaciones Campesinas del
Ministerio de Agricultura y Ganaderfa.

4 Lider de la comunidad. En la Comunidad de

Pijal existi6 hasta los afos 50, esta persona
dirigia las actividades comunitarias de toda
indole.

5 Minga, forma tradicional de trabajo comuni-

tario que se realiza para mejorar la infraestruc-
tura comunal como caminos y otros.
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religiosos, grupos de mujeres, grupos de
turismo, artesanales y productivos. Esta
conformada por 6 grandes sectores (Bajo,
Centro, Alto, San Pedro, Rumifiahui y
Atahualpa). La mayoria de las organiza-
ciones que se encuentran en la comuni-
dad son juridicas y tienen independencia

para realizar actividades correspondien-

tes al desarrollo de su organizacion, pero
el cabildo de la comunidad facilita el aval
para el funcionamiento de las mismas.

LA ADMINISTRACION DE JUSTICIA AL
INTERIOR DE LA COMUNIDAD

Valores, normas vy rituales

En la comunidad de Pijal siempre
se ha desarrollado formas propias de re-
solver los conflictos, es decir tienen me-
canismos de administracién de justicia
que se ha aplicado aunque las leyes del
pais no los reconocian.

En épocas anteriores y hasta hace
unos 30 afios, en la comunidad habia un
ambiente de respeto al interior de las fa-
milias y en general de toda la comuni-
dad. Los mayores con su experiencia
aconsejaban a los menores de edad y a
los jévenes sobre el comportamiento que
debian llevar en la comunidad. Ama

Shua (no robar), ama llulla (no mentir) y
ama quilla (no ser ocioso) eran los princi-
pios de educacién a los nifios y la norma
para toda la comunidad. Otra norma
fundamental era el respeto. Existia mayor
consideracién de los hijos hacia los pa-
dres y personas adultas, ya que éstos
eran vistos como personas con un gran
conocimiento. Otra norma importante
que se cultivaba fue el trabajo comunita-
rio, esta norma ha permitido construir
vias de acceso al interior de la comuni-
dad de acuerdo a las necesidades de los
comuneros.

Como una forma de mantener el
orden, para tomar medidas correctivas a
los problemas que se daban en la comu-
nidad se practicaba el castigo como una
manera de prevenir que los nifios, j6ve-
nes, parejas de recién casados u otros
puedan cometer errores en el futuro. Asi,
habfa un ritual en la Pascua, practicado
de afo en afio, en el que se aconsejaba
y al mismo tiempo se castigaba. Las per-
sonas que se encargaban de castigar (fue-
tear), eran personas que gozaban de mu-
cho respeto.

En la actualidad ya no se practica
con mucha fuerza el ritual de Pascua en
la comunidad; sus habitantes han perdi-
do su vestimenta propia, el idioma Ki-
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chua y otros valores culturales, no obs-
tante se sigue reconociendo como parte
del Pueblo Kichua Cayambi. La comuni-
dad de Pijal no ha dejado de ser indige-
na ya que la identidad étnica y cultural
no equivale a la-sumatoria de fenémenos
tales como: la lengua, el vestido, los ma-
teriales naturales de la vivienda, ubica-
cién distante de un centro poblado, etc.
Segin Esther Sdnchez "se representa en
la permanencia de un sentido implicito
de identidad y autorreconocimiento de
grupo, que se genera con relacién a

Ho

otros™. La comunidad ya no depende de
las autoridades de la parroquia y del can-
ton al tener su propia forma de resolver
todos los conflictos, la organizacién co-
munitaria es la que ha reemplazado al ri-
tual de la Pascua, ahora ésta es la que vi-
gila sobre el cumplimiento de las normas.

La comunidad tiene su estatuto
que sirve como gufa. Las normas o las le-
yes estdn en la conciencia individual de
los miembros de la comunidad. Pero es-

tas normas van cambiando de acuerdo a

6 Sanchez, Esther. (2000). "La Jurisdiccion
Especial Indigena". Imprenta Nacional de
Colombia y Procuraduria Delegada Asuntos
Etnicos. Santa Fe de Bogotd. p. 54.
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Las asambleas
generales convocadas
especialmente para
tratar casos de delitos,
infracciones y conflic-
tos, sirven como formas
de aprendizaje sobre
las normas y valores
que tiene la comuni-
dad, ya que a estas
asambleas asisten todos
los miembros de la
comunidad.
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los casos que se presentan, de acuerdo a
las circunstancias y al tiempo, es decir es-
tas normas propias no son estaticas, co-
mo dice Esther Sanchez "los sujetos, co-
mo grupos sociales, van incorporando
conocimiento, nuevas estructuras y
clasificaciones en el orden cognitivo
que son producto de relaciones socia-
les cambiantes".

Las asambleas generales convoca-
das especialmente para tratar casos de
delitos, infracciones y conflictos, sirven
como formas de aprendizaje sobre las
normas y valores que tiene la comuni-
dad, ya que a estas asambleas asisten to-
dos los miembros de la comunidad.

Tipos de conflicto
y Formas de Solucién

Delitos o faltas graves son conoci-
dos al interior de la comunidad aquellos
como: violaciones, peleas entre personas
que han tenido como resultado la muer-
te de una persona, y los robos sean estos
de animales o bienes de casas. En Pijal
no han existido casos de asalto entre los
mismos comuneros. Estos casos los trata
la asamblea general de la comunidad, los
castigos que se imponen en los delitos
graves, por lo general son: bafo con orti-

ga y espinas y azotes tapando la cara, la
carcel de la comunidad atado las manos
o los casos de expulsién de la comuni-
dad. Estos castigos son ejecutados por
una comisién nombrada por la asamblea,
integrada por personas que gozan de
prestigio al interior de la comunidad, que
generalmente son los mayores, ex - diri-
gentes de la comunidad.

Conflictos y faltas leves, por lo ge-
neral son: no salir a las mingas de la co-
munidad, peleas matrimoniales, agresio-
nes leves de los esposos a las esposas,
traicién en un matrimonio, peleas por
chismes e injurias, falta de respeto a los
mayores y a los dirigentes del cabildo,
malversacion de fondos comunales y
problemas de linderacién de tierras. En
estos casos, los moradores de Pijal, casi
siempre han recurrido a las autoridades
de la comunidad y a las organizaciones
internas como son las asociaciones agri-
colas. Las sanciones en el caso de las fal-
tas leves generalmente son las multas,
corte de servicios bdsicos como: luz,

7 Sanchez, Esther. (2000). "La Jurisdiccion
Especial Indigena.” Imprenta Nacional dc
Colombia y Procuraduria Delegada Asuntos
Etnicos. Santa Fe de Bogota. Pp. 53.54.
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agua, llamadas de atenci6n por parte del
cabildo. Hay conflictos donde pueden
haber al mismo tiempo sancién o castigo
y solucién mediante el acuerdo entre las
partes. Este tipo de procedimiento se
realiza por ejemplo en el caso de robos
de animales menores como cuyes, galli-
nas o algunos enseres domésticos.

Cabe indicar que las personas que
han sido juzgadas en la misma comuni-
dad han demostrado mejoria a la vista de
los comuneros, de este manera la comu-
nidad también presenta facilidades para
que esta persona se integre a las activida-

8 Segln Esther Sdnchez, el adjetivo consuetudi-
nario no se emplea tanto par describir el
cardcter tradicional o repitivo de un sistema
juridico, sino para calificar o connotar su
cardcter de subordinacién politica frente al
derecho. En sintesis, el uso del término “dere-
cho consuetudinario” no resulta adecuado
para calificar los sistemas de derecho propio
de fos pueblos indigenas, dado que estos (lti-
mos no siguen invariablemente una misma
pauta secular, sino que son sistemas con gran
capacidad y cambio. Sénchez Esther. (2000).
"La Jurisdiccién Especial Indigena“. Imprenta
Nacional de Colombia y Procuraduria
Delegada Asuntos Etnicos. Santa Fe de
Bogotd. p. 58.
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des comunitarias como: mingas, reunio-
nes, fiestas tradicionales, actividades so-
ciales y otras.

Casos de juicios comunitarios

En la comunidad hay distintas irnc-
tancias de resolucién de conflictos: el ni-
vel familiar, donde intervienen los padres
y los padrinos; el nivel del cabildo, en ca-
sos de problemas que se pueden resolver
entre los dirigentes del cabildo con los
implicados; y el nivel de la comunidad
en casos mas graves 0 con personas que
continuamente estén creando proble-
mas, donde es la asamblea la que deci-
de, a esto lo llamamos juicios comunita-

rios o populares, o el Derecho propio

que difiere del derecho consuetudina-
rio’, porque el derecho propio son siste-
mas con gran capacidad de adaptacién y
de cambio. Los juicios comunitarios se
los realiza cuando en la comunidad se ha
roto el orden social y normativo, y éste
procedimiento permite a la comunidad
retornar a la normalidad, como dice Fer-
nando Carcia "Este orden dispone de
reglas que norman el convivir social; el
rompimiento del mismo accionar un
conjunto de acciones y procesos orien-
tados a recuperar el orden alterado o
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", Todos los juicios comunitarios

, don-

perdido
se lo realiza en la zona de Capelo™
de existe una casa comunal. A continua-
cién analicemos dos casos de juicio co-

munitario considerados delitos graves.

Caso 1 (conflicto intercomunitario). Es-
te caso se produce el 24 de junio de
1991 en el sector La Cruz de la comu-
nidad de Pijal.

En una fiesta en la comunidad de
Pijal, al que acudian familiares de la co-
munidad vecina de San Agustin de Cajas,
entre licores y un poco ebrios, alrededor
de las 11HOO del dia 24 de noviembre de
1991, dia de las fiestas del Inti Raimi",
surge una discusién por un problema pe-
querio entre los sefiores Silverio Lechén y
José Santos. Como resultado de esta dis-
cusion y pelea, el sefior José Santos con
un golpe de rondin le revienta el ojo iz-
quierdo al sefior Silverio Lechén de la Co-
munidad de San Agustin de Cajas.

Esta agresién provocé conflicto en-
tre las comunidades de Pijal y San Agustin
de Cajas. Para resolver este problema in-
tervinieron primeramente la autoridad de
la Asociacién Agricola Ruminahui de la
Comunidad de Pijal, de quien José Santos
es miembro, luego fas autoridades de las

dos comunidades. Se procede convocar a
los famniliares de las dos partes y viendo la
buena voluntad de las partes de arreglar
el conflicto al interior de las comunida-
des, inmediatamente se convocé a la
asamblea general” de la Comunidad de
las comunidades en conflicto, ademas, se
invitaron a que participen ex - dirigentes,

9 Garcia, Fernando y otros. (2000). “Formas

Indigenas de Administracién de Justicia: Tres
estudios de caso de la nacionalidad quichua de
la sierra y la Amazonia ecuatoriana, en Garcia
Fernando y otros (2000). De la Exclusién a la
Participacién: Pueblos Indigenas y sus dere-
chos colectivos en el Ecuador Ediciones Abya
Yala. Quito. Pp. 73.

10 En la comunidad de Pijal, se llama Capelo al
sitio de detencidn, de castigo o de rehabilita-
cién de la persona. Hasta por bromas a los jé-
venes se les escucha estas palabras: veras, oi-
rs, a capelo hemos de llevar, capelo te estd
esperando. .

11 El Inti Raimi, Fiesta del Sol, es la fiesta més
importante de la cultura Quichua-Cayambi,
que se celebra del 24 al 29 de junio de cada
afio, como agradecimiento al Taita Inti (Dios
Sol) por las cosechas obtenidas.

12 La manera de comunicar para asistir a las
asambleas de la comunidad es muy sencillo y
eficaz, una persona se encarga de gritar desde
lugares estratégicos para dar el mensaje a la
comunidad. Este mecanismo se utiliza. desde
hace mas de 40 afos.
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lideres de las organizaciones indigenas y
demds miembros.

Una vez instalada la Asamblea ge-
neral de las dos comunidades, se dio el
informe respectivo de lo ocurrido, hubo
varias propuestas, la asamblea seleccioné
la mejor propuesta mediante votacion. Se
decide elegir una comisién conformada
por destacados lideres, dirigentes y cabil-
dos” de las comunidades. Ya elegida, és-
ta se reunié inmediatamente aparte de la
asamblea, después de una larga discusién
presentaron a la asamblea la propuesta
de posible solucién, tomando en cuenta
que los familiares de las dos partes y sus
respectivas autoridades estén de acuerdo
con la propuesta. La Asamblea discuti6
sobre la propuesta y luego tomé una re-
solucién por unanimidad lo siguiente:

1. H agresor José Santos reconoce la
agresién fisica al serior Silverio Le-
chén y por lo tanto se decide que se
indemnice de la vista, para lo cual los

13 Cabildo es la estructura organizativa de la
comunidad indigena impuesta desde la época
colonial, se elige anualmente en una asamblea
general y consta de Presidente, Vicepre-
sidente, Secretario, Tesorero, Sindico y tres
vocales.
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dirigentes de la Asociacién Agricola

Rumifahui, en coordinacién con los
familiares de los afectados y las auto-
ridades de las comunidades, harédn
gestiones ante las organizaciones in-
digenas nacionales e instituciones so-
lidarias.

Que el agresor reconozca el costo de
las curaciones del ojo.

Al agresor sefior José Santos se deci-
de dar un castigo de 21 dias consecu-
tivos de prisién y un castigo moral y
fisico en presencia de los moradores
de las comunidades de San Agustin
de Cajas (Mojanda) y Pijal, el sdbado
13 de julio de 1991 a partir del me-
diodfa (el castigo moral y fisico con-

siste basicamente en los consejos que

van dando los mayores al ritmo de
los latigazos y el bano de agua fria
con ortiga, mezclado con espinas).

4. El agredido senor Silverio Lechén asi

como sus familiares, mientras se
cumplen los puntos anteriores se
comprometen a no concurrir a las
autoridades competentes, ni iniciar
ningtn procedimiento legal. (Este ca-
so es considerado como grave por las
autoridades de la parroquia y corres-
ponde al Juzgado 3ro de lo Penal).
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~ Caso 2 (Conflicto mterno de Ia comum-

dad entre dos famlhas)

Un dia del mes de di aembre de

ZOOO en el pedido de mano- de la h:ja

de Juan Quilumba, siendo aprox:mada—
mente las 24H00, cuando la senora Car-
men Farinango (esposa del sefior ]uanv
‘Quilimba) -estuvo em.bnagada,v_ el sefor

Néstor Alvear de 23 afios (primo. de se-
gundo grado de {a Sefiora Carmen Fari-
nango), conduce al dormitorio a ésta y
procede a violarla. En el acto es cogido
lnfragantl por la hija de la sefiora’ Car-
men Farinang6 y-da aviso ak ) papd 'y I6s
demés familiares: Néstor Alvear €5 dete—
nido'y. entregado ala pol:c:a y es condu-
cido a la cércel; pero, éste por tener
contactos con familiares dentro de la po-
licia es liberado después de tres dfas.

El agresor llega a la comunidad y se
burla de la familia de la agredida, este he-
cho ahonda mds el conflicto provocando
la ira de los familiares de la agredida,
quienes primeramente acuden a las auto-
ridades de la Asociacién Agricola Rumifia-
hui (las dos familias involucradas son
miembros de la Asociacién Agricola) y de-
ciden todos invadir la casa del agresor pa-
ra detenerlo, pero el agresor logra huir ha-

cia Colombia®™. Los miembros de la Aso-

' ciacion sacan a la fuerza a los padres del
. afectado de su casa y son entregados a las
' autoridades de la comunidad para su juz-

‘gamlento

En este caso, se procedi6 a la cap-
tura de los padres porque ellos se habian
opuesto a que su hijo no sea juzgado den-
tro de la comunidad, y ademds porque
éllos no han dado los consejos de rigor a

su' hijo, ya que este caso no es el primero,

Néstor Alvear ya estuvo involucrado en
otros casos de violacién a las jévenes de
la comunidad, los mismos que se arregla-
ron con las autoridades de la justicia ordi-

- naria, quienés después de poco tiempo lo

liberaban.

Por pedido de los afectados de so-
lucionar internamente el conflicto, las au-
toridades de la comunidad convocan a
una asamblea general. Se nombra una co-
misién para que saque una propuesta que
luego sea discutida y aprobada por la
asamblea. La asamblea obliga a los padres

14 Se omite los nombres verdaderos de los impli-
cados en este caso para guardar su integridad
personal.

15 Muchos j6venes de la comunidad de Pijal tra-
bajan viajando a Colombia comercializando
las artesanfas del Ecuador, entre los cuales estd
el joven involucrado en este conflicto.
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del agresor a firmar una acta en la que
consta los siguientes acuerdos:

1. En el acta se menciona a los Dere-
chos Colectivos y al Convenio 169 de
la Organizacién Internacional del Tra-
bajo OIT, que el Estado Ecuatoriano
ha reconocido, y entre los cuales fa-
culta a los pueblos y nacionalidades
indigenas del Ecuador a ejercer su
propia justicia. Amparados en esto,
los involucrados y las autoridades de
la comunidad tienen la capacidad de
solucionar todos los conflictos inter-
namente.

2. E Sefor Néstor Alvear es expulsado
de la comunidad.

3. En caso de que el sefior Néstor Alvear
regrese de Colombia, los padres en-
tregardn inmediatamente a la comu-
nidad para que sea juzgado como se
ha procedido con los demds infracto-
res. En caso de que esto no suceda,
los padres del infractor serdn sacados
de la Asociacién Agricola Rumifahui
y luego serdn expulsados de la comu-
nidad de Pijal.

4. los padres del agresor se comprome-
ten a llevar a su hijo a un sicélogo pa-
ra hacer un- tratamiento.
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5. los afectados se comprometen a no
recurrir a la justicia ordinaria.

SENTIDO DE LA ADMINISTRACION
DE JUSTICIA PROPIA

Para resolver los conflictos, antes
de tomar una decisién la comunidad
analiza distintas alternativas de solucién,
considerando su viabilidad para que la
decisién vaya en beneficio de la comuni-
dad, del acusado y del acusador y no con
el objeto de perjudicar a una de las tres
partes.

Por tanto, los castigos son formas
de aconsejar, de rehabilitar a las perso-
nas. Asi, después del castigo, sea bafo
con ortiga, espinas, etc., la gente obser-
va y existen muchas opiniones con dis-
tintos gestos de apoyo o de lastima. La
manifestacién del lenguaje no hablado
es otra forma de juzgamiento. Todos
miran con lastima y con deseos de que
la persona se recupere, que no vuelva a
cometer otra infraccién, que retorne a
la comunidad como cualquier persona
normal y no siempre lo miran' como a
una persona rara. En el pensamiento de
la gente estd generalizada la conciencia
de que los castigos tienen el sentido de
rehabilitacion, recuperacién; para dis-
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Cuando se acude

a la justicia ordinaria
buscando la solucion a
estos problemas que
ocurren en la comunidad,
éstas lejos de solucionar-
los, en la mayoria de los
casos, han actuado en
forma de represion y

los problemas se han
ahondado. Los afectados
terminan con venganzas,
violencia, o en la peor
pobreza por las gran-
des cantidades de dinero
que tienen que gastar en
las diferentes dependen-
cias para realizar los tra-
mites necesarios y por la
duracion de los juicios.

ciplinar, que aprendan a respetar, a ser
honestos, que haya armonia, paz vy
tranquilidad en la comunidad, para que
toda la gente tenga un comportamiento
adecuado, que sea un ejemplo para las
demds generaciones.

Ventajas de aplicar la justicia
en la comunidad

«  Aungue estos delitos son considera-
dos como graves, las partes buscaron
la voluntad de solucionar los proble-
mas, incluso ruegan de alguna ma-
nera que el conflicto se solucione al
interior de las comunidades. En el
segundo caso, las partes manifesta-
ron el deseo de arreglar su problema
dentro de la comunidad, hechos co-
mo estos promueven el fortaleci-
miento y la valoracién de la autori-
dad comunitaria.

»  Esto evita plantear juicios, gastos de
dinero y tiempo con los abogados y
en los trdmites necesarios.

e Fl recurrir a la justicia ordinaria re-
presenta tener dinero para los abo-
gados, los tramites legales y en la fu-
tura indemnizaci6n de la vista y de la
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violacién, lo que a los agresores lo
hundirfa més la situacién.

* En vez de gastos los recursos econé-
micos en abogados y en los juzga-
dos, se paga por las curaciones e in-
demnizaciones.

* Para evitar las venganzas futuras, se fir-
ma una acta entre las partes y las au-
toridades de las comunidades vigila-

z

ran.

*  Se mantienen las normas de res-
peto entre los miembros de la
comunidad y mas que:to?
do, las autoridades de |
las dos comunidades
salen fortalecidas por
solucionar este con-
flicto y es respeta-
do por sus miem-
bros, por las auto-
ridades de la pa-
rroquia y por las
organizaciones in-
digenas.
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Limites de la aplicacién
de Justicia propia

Hay personas dentro de la comuni-
dad que siguen creyendo en la superiori-
dad del mestizo o de la autoridad de la
parroquia y la justicia ordinaria. De esta
manera valoran mas de lo que dicen las
autoridades mestizas de la parroquia y
desacreditan lo que piensa un indigena
de la comunidad. Hay personas que han

reci
poc
que
mui

dad
not
nen
des
piel
ble
otrz

este
sup
que
Los
legi
cor
just

har
aub



recurrido a la justicia ordinaria y no han
podido solucionar sus conflictos, por lo
que vuelven a acudir a la autoridad co-
munitaria.

Algunos miembros de la comuni-
dad tienen un exagerado orgullo, éstos
no ceden en una negociacién, se mantie-
nen firmes en sus planteamientos y no
desean solucionar el problema y siempre
piensan en ganar. Esto hace que los pro-
blemas se vayan acumulando y pasen a
otras-generaciones.

La educacién que imparten en los
establecimientos primarios, secundario y
superior no corresponde a la realidad en
que viven las comunidades indigenas.
Los bachilleres que han salido de los co-
legios manifiestan que para solucionar los

conflictos internos, se debe recurrir a la

justicia ordinaria porque es mejor.

Al aplicar la justicia propia siempre
han habido dificultades y riesgos ante las
autoridades legales del Estado, esto suce-
de hasta la actualidad ya que en primer
lugar, a pesar de estar aprobado los De-
rechos Colectivos, en el que se reconoce
la administracién de la justicia propia,
atn no ha sido profundizado con las le-
yes secundarias y no se ha difundido
adecuadamente a las autoridades legales
de las provincias y a las comunidades in-

digenas. La administracién de justicia
propia es visto por las autoridades de la
parroquia como un acto de rebeldia y
desconocen las manifestaciones propias
de una cultura.

Como se ha dicho anteriormente,
la comunidad cambia su directiva cada
afio, asumiendo a veces personas jove-
nes que no conocen sobre la administra-
cién justicia en los conflictos internos,
desconocen del proceso organizativo de
la comunidad y de las organizaciones in-
digenas existentes, en muchos casos ha-
ce falta un cardcter fuerte por parte de las
autoridades comunitarias, como afirma
Marcelo Ferndandez Osco "... que las per-
sonas blandas de temperamento no
podran desarrollar debidamente el
proceso de la administracion de justi-
cia"".

Otro de los inconvenientes inter-
nos es que no se llevan los archivos de la
comunidad adecuadamente, se ha reali-
zado la aplicacién de justicia comunitaria

16 Ferndndez, Marcelo. (2000). “Administracién
de Justicia”, en La Ley del Ayllu, Prictica de
jach’a justicia y jisk’a justicia en comunidades
aymaras. Programa de Investigacién
Estratégica en Bolivia (PIEB), La Paz. Pp. 297.
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en mdiltiples ocasiones, pero sus docu-
mentos y actas de resolucién son cam-
biados cada afio de presidente en presi-
dente. Al revisar los documentos para
realizar este trabajo, no se ha encontrado
las actas correspondientes, a pesar de
que la comunidad dispone de tres casas
comunales, no existen los documentos,
esto perjudica a la comunidad ya qué no
se podran recurrir a estos documentos
para diversas razones que se necesite.

CONCLUSION

Por la extensién de la comunidad
de Pijal y por su poblacién, evidente-
mente aparecen muchos problemas in-
ternos sean estos de cardcter social, cul-
tural, religioso, de tierras y casos de en-
frentamientos entre individuos, provo-
cando delitos graves y leves.

Cuando se acude a la justicia ordi-
naria buscando la solucién a estos pro-
blemas que ocurren en la comunidad,
ésta lejos de solucionarlos, en la mayorfa
de los casos, han actuado en forma de
represion y los problemas se han ahon-
dado. Los afectados terminan con ven-
ganzas, violencia, o en la peor pobreza
por las grandes cantidades de dinero que
tienen que gastar en las diferentes de-
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pendencias para realizar los trdmites ne-
cesarios y por la duracién de los juicios.

Lo importante es que la comuni-
dad siga administrando la justicia propia,
a pesar de que en el ambito nacional atn
no esté debidamente concluido la elabo-
racién de las leyes secundarias para su
ejecucién en las comunidades. Esta prac-
tica de la administracién de justicia de
acuerdo a las normas y valores propios
que rigen la comunidad, mantendra la
fortaleza organizativa de la comunidad
ante sus miembros, ante el resto de co-
munidades y ante las instancias del Esta-
do. Usar el sistema de justicia propio y
juzgarla internamente fortalece la etnici-
dad, la cultura y la capacidad de ser po-
|fticamente auténomo de la comunidad y
del pueblo.

En la aplicacién de justicia por las
comunidades, debe haber un mutuo res-
peto y la colaboracién por parte de las
autoridades del Estado, el respeto a las
diferencias de cada uno de los pueblos y
nacionalidades. Debe haber una adecua-
ciébn mutua, empezar a cambiar la idea
impuesta de que hay sociedades inferio-
res y superiores, hay que recuperar la au-
toestima. La comunidad y sus autorida-
des deben saber que son portadores y
herederos de conocimientos, creencias y

rique
cied:
creel
otro,
entrs
cied:
dose



riquezas vélidas. De igual manera la so-
ciedad nacional tiene que cambiar la

creencia de su superioridad frente al
otro, abrirse y conocer a ese otro, para
entrar en un didlogo entre iguales. Las so-
ciedades pluriculturales ganan conocién-

dose mutuamente.
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Alberto Conejo Arellano

La identidad Cultural
yla

Una vision desde las experiencias

de la Educacion Intercultural

Bilingtie en el Ecuador

INTRODUCCION

La realidad socio econémico de los
paises andinos, en especial de los paises
como Ecuador, Peri y Bolivia ha motiva-
do que muchos de los pobladores nues-
tros salgan a las grandes ciudades dentro
de cada pafs, como también fuera de
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ellas; las causas que motivan para la con-
solidacién de este fenémeno son varias
"existen tres grandes causas a.- Causas so-
cioecondmicas, todo lo relacionado con
la situacién laboral, los salarios, la falta
del trabajo en relacién al pais de origen,
y las expectativas construidas sobre los
paises de destino; b.-Causas politicas,
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que tienen directa relacién con la inesta-
bilidad o estabilidad de los paises tanto
de origen como de los paises de destino
y, c.- Causas culturales, que estan relacio-
nados con los mitos que se construyen de
los paises de destino, como también de
todo la concepcién que se ha construido
alrededor de los paises de origen, pudien-
do ser vistos positiva 0 negativamente".

Este fenémeno en mayor grado o
en menor grado afecta a la identidad cul-
tural de los pueblos, que dificilmente po-
demos tapar bajo pretextos de desarro-
llo, bajo afanes de la bisqueda de mds
capital econémico; aunque en muchos
casos también se puede ver con ojo po-
sitivista a la migracion.

Los efectos y las causas que tienen
que ver en o relacionado con la afectivi-
dad, los cambios que suceden con la or-
ganizacion .social y familiar, cambios en
el sistema de alimentacion, vestidos, sus
formas de comportarse, las preferencias
musicales; etc; estos cambios que natu-
ralmente significan mucho para las cul-
turas indigenas en los Andes, que a veces
trae consigo cambios radicales ,que
afectan en la vida colectiva de todo un
pueblo; a veces son cambios positivos
,pero generalmente inciden también ne-
gativamente si juzgamos desde los pard-

metros establecidos culturalmente ,0 qui-
74 los cambios sean muy bruscos y nos
obligan a buscar alternativas no espera-
das, que muchas veces no se las encuen-
tra y podemos entrar a una fase de vacios
de un lineamiento cultural o en el sin
sentido de la vida cultural.

Siendo ésta nuestra realidad y, que
la migracién es un fenémeno inevitable
en nuestros paises, es necesario ir bus-
cando una serie de mecanismos y estra-,
tegias para que nuestros pueblos en es-
pecial las culturas indigenas no pierdan
sus rasgos culturales o al menos se man-
tengan con orgullo en los lugares en
donde ellos se encuentran; de la misma
forma evitar que los golpes de abandono
de sus pueblos y de sus comunidades no
tengan consecuencias que después ten-
gamos que lamentar; a medida de las
posibilidades, trabajar en el desarrollo de
la conciencia de que nosotros también
tenemos valores culturales muy desarro-
llados, atn en las necesidades econémi-
cas "tenemos grandes valores culturales”,

1 ALTAMIRANO, Tedfilo, “Liderazgo y organi-
zacién de los Peruanos en el exterior”,
Pontificia Universidad Catélica del Perd,

Fondo Editorial 2000.
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que en dltima medida seran los que nos
mantengan unidos aln en situaciones
tan dificiles dentro o fuera de nuestro
pais.

En Ecuador, los esfuerzos se estan
trabajando en diferentes vias, en relacién
a todo el proceso de la Educacién Inter-
cultural Bilingtie se han desarrollado una
serie de propuestas tedricas, pedagdgicas
y estratégicas, para desarrollar la identi-
dad cultural; entonces en este trabajo se
relacionard la propuesta de la educacién
bilingiie en el Ecuador en relacién a la
revalorizacién y consolidacion de la
identidad cultural de los nifios y jévenes,
relacionando al fenémeno de la migra-
cioén, con la seguridad de que siempre se
identifiquen como un indigena en las le-
janas tierras y en contextos culturales
muy diferentes a los nuestros.

2 Expresion del profesor Altamirano en la Clase
del Desarrollo.
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“la pobreza es una realidad
histérica y estructural que
demuestra objetivamente la
incapacidad de los estados
para resolver los problemas
existenciales de la pobla-
cion. La pobreza es un fené-
meno que emerge auténo-
mamente en el proceso
evolutivo de los pueblos;
tiene sus raices histéricas
en la desigualdad social y
econdémica que caracleriza
a nuestra nacion, la cual
sufrié el sometimiento
/continua sufriendo/ a una
cultura externa dominante y
la imposicion de tecnologia
ajena y extrana al funciona-
miento de las sociedades y
culturas nativas."
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LA MIGRACION Y SUS EFECTOS
CULTURALES

El fenémeno de la migracion se
puede analizar desde diferentes puntos
de vista, de acuerdo a las ideologfas, po-
siciones politicas, desde un punto de vis-
ta de un migrante o del no migrante,
desde una visién indigena o mestizo,
desde el campo o desde la ciudad, desde
un pobre o desde un rico, etc. Pero na-
die puede negar que es un fenémeno
que ya forma parte de nuestra vida dia-
ria. Para que ocurra este fenémeno segu-
ro encontraremos mdltiples razones, que
seguramente iniciaron en muchos aspec-
tos en la misma conquista a nuestros pai-
ses, en los esquemas de aislamiento ve-
nidos desde los grupos del poder de tur-
no, en las politicas implantadas continua-
mente, las influencias de corrientes desa-
rrollistas, la corriente del neoliberalismo,
la influencia de una educacién homoge-
nizadora y castellanizante, etc., que con
el paso del tiempo formaron esquemas
mentales de corhpetencia, acumulacion
de bienes, "crea un ser dependiente de
la dindmica del desarrollo. La dependen-
cia o sujecion es con respecto a las es-
tructuras del poder que son las que

orientan la tendencia o la direccionali-

dad del cambio social”, desde esa men-
talidad construyen iméagenes de descon-
tento de su tierra, como una imagen de
siempre pobre y, de la realizacién de los
grandes suefios en relacién a los paises
muy desarrollados como Estados Unidos
y los paises europeos, principalmente Es-
pafia en el caso del Ecuador. Es necesario
sumar a estos cambios de esquemas
mentales todo el proceso del empobreci-
miento que han sufrido en especial las
comunidades indigenas en nuestros pai-
ses, la pobreza ha sido una de las princi-
pales causas para que se realicen las mi-
graciones internas como externas, "la po-
breza es una realidad histérica y estruc-
tural que demuestra objetivamente la in-
capacidad de los estados para resolver
los problemas existenciales de la pobla-
ci6n. La pobreza es un fenémeno que
emerge auténomamente en el proceso
evolutivo de los pueblos; tiene sus raices
histéricas en la desigualdad social y eco-
némica que caracteriza a nuestra nacion,
la cual sufrié el sometimiento /continda
sufriendo/ a una cultura externa domi-
nante y la imposicién de’ tecnologia aje-

3 Altamirano , Teéfilo , “Cultura andina y
Pobreza urbana.” p. 130.
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na vy extrafa al funcionamiento de las
sociedades y culturas nativas.",

Siendo esta nuestra realidad indu-
dablemente tiene costos y beneficios, pe-
ro en estos Gltimos anos las ciudades de
nuestros paises, tampoco las ciudades de
otros paises desarrollados cumplen con
los imaginarios establecidos desde los
paises de origen, ya sea por el descono-
cimiento de la lengua, por el racismo en
algunos paises, por la falta de la legalidad
de su residencia, por no tener parientes
que vivan ahi, por las condiciones cultu-
rales tan ajenas, etc. Pero por otro lado,
no hay que desconocer también que mu-
chos migrantes han logrado sobresalir
econémicamente, logrando construir
hermosas casas, comprar vehiculos de dl-
timo modelo y otros bienes; pero en
muchos casos las casas pasan deshabita-
das; por otro lado logran enviar remesas
a sus familiares y a sus pueblos de origen,
o han servido también de contacto para
que nuevos familiares o conocidos pue-
dan viajar en busca del "progreso”, pero
en relacion a los costos y beneficios que
hemos mencionado podemos decir que

4 Altamirano , op cit, pp 36
5 Altamirano, opcit, pp 35
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el beneficio notorio en alguno de los ca-
sos sera seguramente lo econémico;
pero en relacién a la cultura originaria
habra mas costos que beneficios; seguro
que muchos de los autores, aquellos que
analizan solo desde el punto de vista
economicista, u otros que analizan desde
la tendencia de la diferenciacion interna
y desde la perspectiva de los que anali-
zan desde las clases sociales, tendréan cri-
terios diferentes; en nuestro caso y por
ser el tema motivo de andlisis, tomare-
mos de alguna manera a los autores que
analizan desde la vision cultural sumado
a la pobreza que "ha sido desarrollado
por los antropdlogos culturalistas como
Oirlove 1974, Vanden Verge and Primor
1977, Isbell 1978, Mangin 1972."°

En este campo veremos algunos de
los impactos que causa la migracién, es-
pecialmente en las comunidades indi-
genas, para lo cual tomaremos como re-
ferencia el estudio que ha realizado el
autor Patricio Carpio Benalcdzar en su
obra Entre Pueblos y Metrépolis, estudio
realizado en Ecuador en los afios 90 vy,
que refleja en forma clara toda la reali-
dad de lo que estd ocurriendo en nues-
tro pais en relacion a los cambios cultu-
rales, que es ¢l tema de este trabajo.

far
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En relacién a las comunidades in-
digenas que migran, hay grandes cam-
bios culturales, algunos visibles y otros
no son visibles, pero en su interioridad
estdn experimentando cambios que van
a definir histéricamente en la vida de
esos pueblos, quizd sea lo Gnico nuestro
y lo Gnico humanamente vdlido para
nuestra existencia, 'la defensa de la
identidad cultural es, en dltima instan-
cia , la defensa de la libertad, de ser lo
que uno es. Es el pedido de respeto a la
heterogeneidad y pluralidad. Es la con-
frontacién de lo particular lo regional y
lo local versus lo universal. Es la bdsque-
da de raices, de pertenencia ante el
anonimato de la sociedad de masas y el
etnocidio cultural, por Mary Fukumo-
to", sera siempre dificil que una deter-
minada cultura se mantenga aislada,
aunque para mi forma de pensar seria lo
ideal, no se podria, atn ni en el caso de
las culturas amazénicas, y qué podemos
decir de las culturas serranas que ya en-
traron en contacto con las ciudades de
la misma regién y posteriormente con
las ciudades de la Costa de nuestros
mismos paises, experimentando los pri-
meros cambios culturales, que no eran
tan radicales, ya que muchas de nues-
tras ciudades practican casi las mismas

costumbres y los mismos valores cultu-
rales en términos relativos; posterior-
mente entraron en contacto con oOtros
paises como Estados Unidos, Espafa,
luego con Alemania, Suiza, Holanda;
etc., pafses con précticas culturales to-
talmente diferentes a la nuestra; otras
lenguas, ciudades muy grandes quiza ja-
mds vistas ni imaginadas por el migran-
te, otra alimentacién, vestidos, otras for-
mas de comportamiento, otros valores
personales, con otros problemas y nece-
sidades; asf mismo en muchos de esos
paises se consume la droga casi oficial-
mente, la prostituciéon acentuada, la
contaminacién, menos cuidado de ac-
tos intimos, metidos todos en la compe-
ticion econémico, donde el que tiene
més vale mas, donde un latino muchas
veces sufre persecuciones raciales o de
explotacion; algunos crecen economi-
camente y otros no, etc., etc.

Todo lo manifestado en oposicion
a la vida que llevan o llevaron en una co-
munidad indigena, donde muy dificil-
mente pueden morir de hambre, el mis-
mo hecho de que una comunidad es un
pequefo sistema organizado, que, tiene
sus autoridades, sus normas, su territorio
le garantiza su supervivencia, sobre todo
casi todos en una comunidad son fami-
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liares, si no son de consanguinidad son
de compadrazgo; las pricticas de reci-
procidad en todos los actos familiares y
sociales, uno ayuda el otro también tiene
que ayudar, el ayni que le llamamos en
kichwa, o el maki puray; cuando cons-
truyen una casa nueva todos estin ahi,
cuando hay un compromiso religioso o
social todos estan ahf; "todo el trabajo es
un sistema ritual que se reproduce en ca-
da uno de los comuneros®, toda esta co-
tidianidad normada por las autoridades
de la comunidad, existen castigos y tam-
bién los premios; el mas prestigioso es o
era aquel que mas valores personales
manejaba, el ser trabajador, honrado,
respetuoso, sabio, que se empefiaba por
el bienestar de todos era el mas respeta-
do, era el més querido de la comunidad.
En esta vida sencilla y tan natural, en rea-
lidad el avance o la influencia del "desa-
rrollo” vino a causar un desequilibrio en
la vida del indigena; ya que se sinti6 po-
bre desde cuando entré a circular las
monedas en vez del Rantimpa o true-
que, producto con producto; sinti6 la ne-

6 Carpio, Patricio, citado en su obra, “Entre
pueblos y metrépolis”; pp. 150, Abya Yala,
Quito 1990.
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cesidad de comprar otras cosas de la ciu-
dad que muchas son innecesarias es a
partir del contacto con las grandes ciuda-
des, muchas veces son victimas de las
propagandas comerciales; hace unos 30
anos atrds nuestros propios padres solo
compraban, el azlcar, pan y algunas fru-
tas, ya que el campo les ofrecfa préctica-
mente todo lo necesario, se tiene mu-
chas verduras en el campo, estd la medi-
cina natural al alcance de todos, hay ani-
males para la carne y para la grasa, mu-
chos tienen cientos o miles de ovejas pe-
ro en su mente se repite que es pobre;
desde las influencias externas aparecen
otras formas de alimentacién y con ello
aparecen otras necesidades no necesarias.

Analizado los dos contextos, a los
lugares de destino y de los lugares de ori-
gen, vamos a profundizar en los impac-
tos culturales que causan las migraciones
en los pueblos, en los aspectos de orga-
nizacién econémica de la familia, en las
relaciones de afectividad, en las practicas
de valores culturales.

- Organizacién econémica de la familia.
Toda la responsabilidad dentro de la
casa como también de la comunidad
es asumida por la mujer, asume ini-
cialmente desde los pagos de las deu-




das; los délares enviados por el espo-
so generalmente son administrados
por el mismo esposo desde la distan-
cia, la mujer es solamente una conta-
dora del dinero, ya no hay el mismo
didlogo para una decisi6n conjunta,
por otro lado el marido poco a poco
va perdiendo respeto y autoridad en
el hogar, los hijos y la misma esposa lo
verdi como a un ser extraio y que
pronto volvera a ir, de la misma forma
cada uno se acostumbran a tener una
vida auténoma y cuando estén juntos
vendra un desequilibrio, los hijos
aprenderdn que aqui, en el trabajo
agricola o artesanal no se saca nada y
terminaran por migrar, repitiendo lo
de su padre, de esta forma se desorga-
niza todo la economfa familiar susten-
tada en la dualidad y en la compren-
sion familiar, con la participacion in-
cluso de los hijos; a mas de ello la mu-
jer serd presa de toda critica y de to-
dos los chismes en relacién a su nue-
va funcién midltiple que le toca cum-
plir obligadamente.

Las relaciones de afectividad. En el
mundo andino la célula de una orga-
nizacién social es la familia, mujeres
sin marido siempre son criticadas 0 no
‘tienen la misma aceptacién o el pres-

tigio dentro de una comunidad, lo
mismo pasa con hombres solos tam-
bién, siendo asf la migracion siempre
repercute negativamente en la cohe-
sién de la familia, en este sentido qui-
za sea el dafo mas grande que pue-
de causar a propésito de ganar unos
délares mas, quiza el trauma de los hi-
jos, de las mismas esposas, o del ma-
rido jamas lo podamos recuperar, o

reiniciar una vida normal afectiva-

mente y ser un ejemplo de una vida
amorosa para nuestros hijos, seran
simplemente seres extrafios que qui-
za se mantengan en matrimonio solo
por el interés econémico; en la vida
real hay muchas parejas que se sepa-
ran definitivamente, muchos y mu-
chas encuentran otra vez la felicidad
en otro hombre o en otra mujer y hay
casos en donde se comprometen ja-
mds separarse, vivir juntos aunque sin
los délares que los separé del otro
matrimonio ; muchas veces aumentan
mas este desequilibrio las criticas que
surgen de todas las personas de la co-
munidad, le cuentan a sus maridos
que la mujer estd ya con otro hombre,
que estd por un lado y por otro lado,
que sale en las noches, etc., es un fac-
tor que ayuda a que las parejas llegan
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a divorciarse, con la nefasta conse-
cuencia en especial para los nifios.
Précticas y valores culturales. Los mi-
grantes influenciados por una educa-
cién alienante, por el capitalismo, por
el individualismo, por los que conside-
ran al dinero como (nico valor, y por la
falta de conciencia en relacién a su
pueblo, son ficiles presas de cambios
culturales rotundos; en relacion a la ali-
mentacién ya no prefieren los alimen-
tos de su comunidad, por ejemplo so-
pas de toda variedad, tostado, mote,
aguas aromaticas, los yuyus y los gra-
nos, prefiriendo mayormente consumir
productos elaborados o comer pa-
pas fritas, jamén, hotdogs, con
ensaladas, etc., 0, a lo mucho
prefieren comer el arroz,
luego café o coca cola. En
la medicina ya no acu-
den a donde los tayta
yachaks, o ya no cono-
cen sobre las hierbas
medicinales como su
padre o su abuelito las
conocfa. En relacién a
la misica ya no les gus-
ta escuchar la mdsica ti-
pica, segin ellos, en espe-
cial los jévenes, es un desva-

lor escuchar esa mdsica y, deambulan’

en sus vehiculos con un volumen alto
para que los demas lo identifiquen co-
mo recién llegados o como a alguien
que es de poder econémico. En rela-
cién a la vestimenta ya no quieren po-
nerse los vestidos de su pueblo indige-
na, van cambiando por ropa america-
na, a veces hasta con aretes imitando el
estilo hipi. Ya no quieren hablar la len-
gua kichwa, muchas veces incluso sa-
biendo la lengua, manifiestan no saber,
odicen que "solo entiende pero no ha-

" sie
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bla", queriendo ocultar su verdadera
identidad, del cual estd sumamente

. arrepentido; pero en este caso ocurre
un fenémeno muy raro, cuando estos
jévenes, en especial cuando se redinen
entre ellos, beben licor, de borrachos
empiezan a conversar y cantar en kich-
‘wa como una muestra de que el re-

" cuerdo de su identidad estd vivo; lasti-
mosamente el camino de la vida los lle-
v6 para que se sientan de esa forma;

~ contradictoriamente prefieren hablar
solo en castellano y muchos prefieren
también hablar en inglés.

_ En términos ya de la comunidad
son personas que ya no se juntan con los
vecinos, muchas veces ni con los miem-
bros de la misma familia, porque en ellos
hay un proceso interno de extrafiamien-
to de todo lo suyo, de la misma forma
muchas personas de la comunidad pre-
fieren mantener su distancia, ya sea por-
que ya lo consideran de otra clase social,
porque en muchas tareas cotidianas ya
no estuvieron juntos, ya no forman parte
del grupo, etc., por una o por otra razén
" siempre van alejandose poco a poco.
En muchos pueblos indigenas del
Ecuador es esta la realidad, en unos pue-
blos menos y en otros pueblos con ma-

yor fuerza, solamente algunos pueblos
que han conseguido sobresalir identita-
riamente en su mismo pueblo, en su
misma comunidad,los que han logrado
sobresalir en el campo artesanal, en la
mdasica, en lo intelectual, en el proceso
organizativo, han logrado salir adelante a
pesar de ser grandes migrantes, en mayor
y en menor medida siempre se identifi-
can en cualquier parte del mundo como
indigenas, practican sus costumbres y ha-
blan orgullosamente sus lengua, pero
ejemplos como éste lo encontramos en
muy pocos €asos.

DESARROLLO DE LA [IDENTIDAD
CULTURAL EN LA EDUCACION INTER-
CULTURAL BILINGUE EN ELCASO DEL
ECUADOR

En términos generales la educacién
se ha descuidado incorporar de una ma-
nera pedagédgica todo el trabajo que tie-
ne que ver con el desarrollo de la iden-
tidad cultural y mds aln tratindose de los
paises andinos, en donde su identidad
es un medio de cohesién, de trabajo y
de sobrevivencia..En el caso del Ecuador,
como una de las conquistas de las luchas
de los pueblos indigenas del Ecuador, en
el afio de 1988 se oficializa la Educacién
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Intercultural Bilingﬁe,_;d_ Direccién Na-
cional con sede en la capital, es declara-
da como "una instancia auténoma, técni-
ca, administrativa y financieramente", co-
mo una instancia encargada de llevar
adelante la tarea educativa por el man-
dato de los pueblos y por el estado en la
jurisdiccién bilingtie, ha construido toda
una propuesta para el desarrollo de la
identidad cultural de los pueblos indige-
nas, para de esta forma mantener los mi-
lenarios valores culturales y para poder
seguir existiendo como indigenas en una
variedad de contextos, tanto dentro co-
mo fuera de nuestro pais.

Como la educacién es uno de
los pilares fundamentales para el desa-
rrollo, es necesario poner mucha aten-
cién, sobre bajo qué términos se estd
desarrollando todo el proceso educati-
vo, el desarrollo significativo y susten-
tado de los pueblos con identidad tie-
ne que guardar una directa coherencia
con todas las caracteristicas culturales
de ese pueblo, en base a los perfiles y
requerimientos planteados por ellos y
también desde su organizacion.

. 7 Oviedo,Makarios, Los Hijos de la Tierra, pp.
26, Quito 1999. '
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Por eso en el disefio curricular de
la Educaciéon Basica de la DINFIB, se
plantea iniciar el proceso educativo y la
formacién de la identidad cultural desde
antes de la concepcién de los nifios, tra-
bajar fijando miuiltiples estrategias direc-
tamente con la familia; ya que en la sa-
bidurfa andina al igual que se hace pa-
ra cultivar la tierra, es necesario tomar
muy en cuenta el dfa, la fase lunar, cui-
darse de los alimentos infecciosos, evitar
el consumo del alcohol para concebir a
los hijos o hijas, ya que muchas veces en
nuestras comunidades se embarazan en
estado de embriaguez; es necesario que
haya condiciones psicolégicas, ambienta-
les, alimenticias y culturales adecuadas;
comunicarse en la lengua indigena, hacer
escuchar la msica de su pueblo, conver-
sar con palabras de respeto y de alto
agrado con el nifio o nifia que estd en el
vientre materno’.

Es necesario que el nifio nazca en
un ambiente culturalmente definido,
comunicarse desde su nacimiento en su
lengua indigena ya que es la portadora
de sus valores, conceptos y de sus co-
nocimientos; rodearle de su miisica, de
su alimentacién, hacer que el nifio par-
ticipe en las mingas, en las fiestas, ha-
cerlo vestir de acuerdo a su cultura; de
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esta forma iremos construyendo su
identidad; nacerd llevando en la sangre
su identidad y aprenderd a tener amor
a lo suyo.

También emprender tareas para
recuperar el valor formativo que tienen
los abuelos, quienes en especial a la hora
de comer narran sus cuentos, a través de
ellos van transmitiendo conocimientos,
normas y pautas de comportamiento, im-
parten consejos en base a su experiencia,
aprender a respetar y querer a nuestra
madre tierra, a los animales y a las plan-
tas; como dice en uno de los pdrrafos de
la carta ecoldgica del Jefe Seatle: "Ense-
nar el respeto y el amor que le tenemos
a nuestros cerros, a los rios, a la tierra, al
fuego, al aire, a las plantas y a los anima-
les; enseriar que nosotros le pertenece-
mos a la tierra y todo lo que forma parte
de la naturaleza es nuestro hermano y
forma parte de nuestra misma sangre®.
Por eso es de suma importancia iniciar
todo este proceso, generando compromi-
sos y realizando un seguimiento, estable-
cer compromisos desde la familia, comu-
nidad, organizaciones, y todos compro-
meternos en esta gran tarea, ya que en
este periodo de, desde antes de la con-
cepcion hasta los 5 afios se definen los
rasgos de la personalidad, los rasgos cul-

turales y también el desarrollo cerebral
segtin han demostrado muchos estudios
fisioldgicos y psicoldgicos; a partir de ello
ya muy poco se puede trabajar en la for-
macién de los hdbitos culturales; caso
contrario tendremos personas que odian
a su cultura y solo estdn esperando esca-
par tarde o temprano de su pueblo de
origen, como hemos escuchado en las
declaraciones de una de las migrantes de
Cabanaconde, Peri ( video ).

Si logramos que los nifios indige-
nas accedan a todo el proceso que he-
mos planteado, estamos seguros de
que tendremos personas sélidamente
identificadas, con sentimientos de
amor a su tierra, a su familia, sus ani-
males, sus plantas y a su entorno; como
también amard a su miisica, su alimen-
tacion, sus fiestas, a su vestido, y a su
lengua; su autoestima estard muy desa-
rrollada.

8 DINEIB, Modelo del Sistema de Educacion
Intercultural Bilingtie (MOSEIB), Quito, 1993.

9 Makarios, Oviedo, Citado en su texto Los hijos
de la Tierra, pp.65.
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CONCLUSIONES

- La migracién es un fenémeno socio
.econémico innegable en la vida de
- nuestras sociedades, como resultado
- de todo un proceso histérico de nues-
~tros pueblos y por la influencia de fac-
tores externos como el capitalismo, la
competicion y la globalizacién en re-
lacién al mercado mundial, es una
consecuencia de factores también
- educacionales y de los medios de co-
municacién, que fabrican imagenes
ideales sobre las ciudades, por ello la
gente del campo piensan que la Gnica
alternativa de desarrollo es la ciudad,
. que solo ahf encontrardn la moderni-
dad y todo el suefio esperado.

- Que a pesar de algunos beneficios
econdémicos e intercambios culturales
hay consecuencias nefastas cultural-
mente, que cambian muchas formas
de manifestaciones culturales, tanto
en la vida familiar y comunitaria; de la
misma forma afecta en la afectividad
familiar y con ello afecta también a los
nifios y nifias indigenas, sobre este as-
pecto es necesario ver con mayor de-
tenimiento, si este proceso sigue au-
mentando, cada vez més se ird dismi-
nuyendo la poblacién indigena que se
identifiquen plenamente.
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... se dice que un
pueblo sin su identidad
es como una planta sin
su raiz,queremos que
se identifiquen como
auténticos indigenas,
ricos en su cultura

en cualquier parte

del mundo, que la mi-
gracion sea solamente
una de las formas de
trabajar y que siempre
regresen con amor

a su pueblo.




- Frente a este inevitable fenémeno la
tarea de todos nosotros es trabajar en
el desarrollo de la identidad desde la
temprana edad, incluso desde antes
de su concepcién como es el plantea-
miento de la EBI en Ecuador, de esta
forma estaremos garantizando la per-
manencia de sus rasgos que lo identi-
fican.

- Ante los nuevos retos de la globaliza-
ci6én vy la tecnificacién, la identidad
cultural juega un papel muy impor-
tante en el desarrollo de los pueblos,
hombres conscientes de su raiz ten-
drdn también metas claras sobre el
papel que tienen que cumplir frente
a los nuevos retos de la sociedad, ya
que la meta final, con migracién o sin
migracién, es buscar un desarrollo
sustentable pero como pueblos indi-
genas, no queremos ponernos las fal-
sas caretas o pasar imitando los traba-
jos de otras culturas en realidades tan
diferentes a las nuestras, se dice que
un pueblo sin su identidad es como
una planta sin su raiz, queremos que
se identifiquen como auténticos indi-
genas, ricos en su cultura en cualquier
parte del mundo, que la migracién
sea solamente una de las formas de
trabajar y que siempre regresen con
amor a su pueblo.

- Que entren en la conquista del cono-
cimiento universal, de la tecnologia y
en el manejo de un buen castellano y
del inglés, manejar la macro y la micro
economia, en el manejo del comercio
mundial, la politica y la toma del po-
der; pero siempre amparados bajo
nuestra filosofia de  Ama llulla, ama
killa y ama shuwa, para no caer en la
corrupcién y en el abuso a nuestro

_propio pueblo, y que nunca deje de
pensar que es un indigena en su ma-

xima expresion.
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Pablo Dévalos

Movimiento indigena
ecuatoriano:

Construccion politica y epistémica

1.- Introduccién

La nocién de "interculturalidad" ha
constituido una base de tipo epistemol4-
gico que ha posibilitado la construccién
organizativa y politica para el movimien-
to indigena ecuatoriano. Sobre la nocién
de interculturalidad se articularon las pri-
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meras formas de organizacién por fuera
del sindicato de tierras, o la organizacién
campesina. La interculturalidad hacia re-
ferencia a identidades de tipo simbélico
que podian servir de base para una pro-
puesta organizativa propia y diferente de
aquellas formas organizativas adscritas a
la idea de la produccién. '
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Ahora bien, la nocién de intercul-
turalidad como acercamiento y relativi-
zacién de los dmbitos culturales dentro
de un didlogo civilizacional, ha sido par-
te de una profunda transformacion teori-
ca, politica y practica para el movimien-
to indigena ecuatoriano. La formulacion
inicial hacfa un énfasis en los aspectos
més instrumental de la interculturalidad y
la adscribfa al campo de la educacion
(Krainer: 1996), mientras que las concep-
tualizaciones mas recientes hacen de la
interculturalidad un campo de reflexion
y debate de los contenidos mds esencia-
les de la modernidad occidental (Cfr. IC-
Cl: Boletin No. 19, julio 2000).

Sin embargo, es la esfera de la
educacién en la que mds han insistido los
pueblos indigenas en su proceso organi-
zativo. La educacién les posibilitaba el
acceso a los codigos y referentes de la
cultura dominante. De hecho, en el siste-
ma hacienda, la educacién estaba prohi-
bida para los indios. El patron de hacien-
da codificaba los dfas de trabajo, los jor-
nales, los suplementos, las ayudas econ6-
micas, en los "libros de rayas" y "libros de
suplidos', cuyo acceso era totalmente
prohibido a los indios. Es natural enton-
ces que las primeras preocupaciones de
la dirigencia indigena sea la educacion

como estrategia de lucha y de liberacién
(Guerrero: 1996).

La formulacién de la interculturali-
dad y su acercamiento al campo de la
educacién parecen estar signadas por las
particularidades del proceso politico y
organizativo de los pueblos indigenas del
Ecuador. Educarse significaba, de una
manera u otra, luchar por la liberacién
del dominio casi feudal del sistema ha-
cienda. Una de las figuras mas importan-
tes del imaginario actual del movimiento
indigena ecuatoriano, es la figura de una
mujer, la indigena de origen cayambi Do-
lores Cacuango. Una figura que por si
misma ejemplifica procesos de resisten-
cia, organizacion y lucha de los pueblos
indios ecuatorianos. De hecho, una de
las reivindicaciones mds importantes de
Dolores Cacuango, es el de haber cons-
truido varias escuelas para nifios indige-
nas. La actual propuesta de capacitacion
politica para mujeres lideres incligenas,
se denomina precisamente "Escuela de
Formacién Politica Dolores Cacuango®
(Palacios: 2001).

La nocién de interculturalidad po-
sibilita también formas de organizacion
apegadas més al campo de la culturay la
identidad que a la referencia de clase so-
cial y la produccién. Las criticas que la
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antropologfa culturalista hizo al materia-
lismo hist6rico (Colombres: 1997), du-
rante la década de los sesenta y setenta,
hacen posible la constitucion de la "Ecua-
dor Runacunapac Riccharimui" (El des-
pertar del "runa" ecuatoriano), Ecuaruna-
ri (Ecuarunari: 1998). Organizacién clave
en la constitucién politica del movimien-
to indigena ecuatoriano y de la ulterior
conformacién de la CONAIE (Confedera-
cién de - Nacionalidades Indigenas del
Ecuador). Y es esta misma nocién de in-
terculturalidad la que luego constituye la
base tedrica para crear la Universidad In-
tercultural de los Pueblos y Naciones In-
digenas, UINPI, en 1999. Asi, pues, el
presente trabajo intenta reconstruir de
manera genésica los alcances que tuvo la
nocion de interculturalidad y su impor-
tancia en la construccién politica y tam-
bién académica del movimiento indige-
na ecuatoriano.

2.- La constitucion histérica
del movimiento indigena ecuatoriano

La sociedad ecuatoriana fue con-
formando a lo largo de su historia, imagi-
narios sociales alrededor de lo indio, que
remitian lo indio a una ideologia de la
humillacién, la pobreza, y la derrota. En
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esos imaginarios simbélicos, ser indio im-
plica ser derrotado, ser humillado y ser
pobre. Dentro de la estrecha escala de
jerarquias y de valores, la condicién de
éxito social implicaba la asimilacién acri-
tica de las caracterfsticas que el imagina-
rio simbélico de la sociedad habia cons-
truido alrededor de la figura del conquis-
tador. Una figura que negaba y suprimia
lo indio como «<ondicién indispensable de
integracion social. En el proceso de asimi-
lacién a la cultura dominante, los indios
que se integraban a la sociedad tenian
que abjurar de su identidad y convertirse
en detractores y principales opositores a lo
indio, para ser aceptados socialmente (Cfr.
Muratorio: 1995; Lema: 2001).

El indio es un permanente menor
de edad al que es necesario cuidar, inclu-
so de st mismo, tal es la ideologia que las
elites y la iglesia habfan construido alre-
dedor de la idea de lo indio. Asi, para
sectores considerados "progresistas" y en-
marcados dentro de las corrientes de la
izquierda, lo indio era una condicién se-
cundaria a la verdadera "esencia" que era
ser campesinos.

La asimilacién de lo indio a lo cam-
pesino se constituyd en una mordaza
epistemoldgica para entender la particu-
laridad propia de lo indio. Lo indio no




El indio es un perma-
nente menor de edad
al que es necesario
cuidar, incluso de

si mismo, tal es la ideo-
logia que las elites

y la iglesia habian
construido alrededor
de la idea de lo indio.
Asi, para sectores con-
siderados "progresistas"
y enmarcados dentro
de las corrientes de la
izquierda, lo indio era
una condicién secunda-
ria a la verdadera
"esencia" que era ser
campesinos.

existia per se, existia pero como adita-
mento a su condicién de campesino.
Eran indigenas-campesinos. Su lucha
principal era por la tierra, pero no como
elemento cultural, sino como relacién
econdémico-social. De ahf que las prime-
ras formas organizativas que tanto el Par-
tido Comunista como el Partido Socialis-
ta van a concebir para resolver la "cues-
tién indigena", sea la forma de sindicatos
campesinos de tierras.

Su lucha era la de oponerse a lo
que ellos llamarfan mas tarde la "via jun-
ker" de modernizacion capitalista. Es de-
cir, una via reaccionaria de moderniza-
cién capitalista en el agro. Para la antro-
pologia, en cambio, lo indio remitfa des-
de las concepciones del "buen salvaje’,
hasta el relativismo cultural que pregona-
ba la no contaminacién de los indios por
la civilizacién a fin de mantenerlos en su
estadg de pureza.

Mas pragmiticas, las elites ecuato-
rianas articularon lo indio a un sistema de
dominacién cuyas raices se remontan a
la colonia y al sistema de mitas y enco-
miendas, y a la institucién del concertaje
de indios (Guerrero: 1996). En virtud de
su conocimiento més certero de lo indio,
las elites fueron configurando el sistema
hacienda como el eje del poder politico
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y econémico del Ecuador, y en el cual los
indios, con todo su mundo simbélico y
sagrado, formaban parte fundamental de
este sistema.

3.- El sistema hacienda

El sistema hacienda pudo articular
de manera coherente lo ritual y lo profa-
no dentro de las coordenadas de la ex-
plotacién a los indios. Las fiestas, por
ejemplo, elementos centrales de la cultu-
ra india, eran también parte fundamental
de la vida de la hacienda, de la misma
manera que la figura del patrén de ha-
cienda, incorporaba los rasgos patriarca-
les y autoritarios que se fundfan con los
imaginarios indios del poder y la domina-
cién (Cfr. Moya: 1995).

El sistema hacienda incorpor6 las
dimensiones de lo simbélico, lo espiri-
tual, lo juridico, y lo econémico dentro
de un sistema autdrquico y cerrado. Este
sistema caracterizé la forma de asumir la
politica de las elites y su relacién con el
conjunto de la sociedad. Los grandes te-
rratenientes del sistema hacienda se con-
vertian en "gamonales’, sin alcanzar la ra-
cionalidad propia de la burguesfa, de la
misma manera que los grandes propieta-
rios de la tierra en la costa, en virtud del
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sistema de plantacién, devenian en "oli-
garcas'. El Ecuador que se configura a
partir del triunfo de la revolucién liberal
a inicios del siglo XX, es el pafs en el cual
los oligarcas y los gamonales luchan, dis-
putan y llegan a acuerdos sobre los con-
tenidos politicos del Estado, de su institu-
cionalidad, y de sus politicas y discursos.
Son ellos los que definen, estructuran y
configuran al Estado, sus discursos, sus
practicas, sus normas, sus instituciones.

En la base de ese Estado estd la ha-
cienda. Nicleo de poder y cimento del
sistema. La hacienda es la matriz desde la
cual se integran las diferentes dimensio-
nes del Estado poslibefal. La hacienda,
unidad autdrquica y base de la acumula-
cién econémica del sistema, es el ele-
mento politico que otorga sustento y ra-
cionalidad al poder. De hecho, son las
necesidades de transformacién econémi-
ca de la hacienda las que serén el funda-
mento de las transformaciones econémi-
cas de la sociedad en su conjunto.

Dentro del sistema hacienda, lo in-
dio, como sistema de dominacién simbé-
lica, social, ideoldgica y econémica, se
constituye en el eje que da soporte y que
permite la consolidacién del sistema en
su conjunto.
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Es evidente la percepcién que tie-
nen algunos sectores radicales sobre el
sistema hacienda por las profundas criti-
cas que realizan, y la lectura que de ese
sistema tiene la sociedad quiza pueda ser
ejemplificada en la novela de Jorge Icaza,
Huasipungo. Pero la hacienda sufre tam-
bién los embates de la modernizacion
capitalista que la considera una rémora
del pasado frente a los retos del futuro. El
patr6n de hacienda tiene que convertirse
en moderno empresario capitalista, los
indios en obreros agricolas, y las tierras

comunales deben formar parte del mer-

cado capitalista de tierras. Son los tiem-
pos de la revolucién verde, y lo que las
teorfas del desarrollo denominaran el ta-
ke off del desarrollo. Son también los
tiempos de la transicion al neolberalismo.

El impasse entre el sector agrario y
el sector moderno de la economfa era de
cémo solventar las necesidades de mano
de obra para el sector industrial, mano
de obra que provenia justamente de los
sectores rurales, sin perjudicar la produc-
tividad del agro.

Este proceso de modernizacion se
inicia desde la promulgacién de la refor-
ma agraria en 1964, cobra un fuerte im-
pulso desde mediados de los afos seten-
ta con el aparecimiento del excedente

petrolero y la conformacién de una
burguesfa industrializante, y se
consolida con las reformas neoli-
berales de los afios ochenta y
noventa. Estas transformacio-
nes econ6micas obligan a
transformarse a la hacienda,

a desprenderse de sus codi-
gos simbdlicos, de la misma
manera que se desprende
de las formas precarias de
produccién. Un nuevo tipo
de racionalidad impregna a la
hacienda, aquella de la produc-
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cién capitalista en el agro, en la cual la
relacién costo/beneficio subyace a las
consideraciones de tipo simbélico-cultu-
ral. La hacienda deviene en empresa
agroindustrial, el patrén de hacienda en
moderno empresario que busca integrar-
se a las corrientes de la globalizacién li-
beral, y los indios se convierten en asala-
riados o en desempleados.

4.- Las politicas del desarrollismo y el
retorno a la democracia (1960-1979)

La sociedad ecuatoriana, por su
parte, se constituia a espaldas de su pro-
pia historia, y negando su'memoria como
condicién para construir su identidad.
Era imposible que las clases medias y 1a
burguesia emergente, a pesar de las ne-
cesidades de modernizaci6n capitalista,
adscriban en su imaginario sin reservas a
la idea de lo indio.

La visién desarrollista, de la cual las
clases medias eran los principales porta-
dores, propugnaban la idea de que los
indios eran un obstdculo para el desarro-
llo y que el Estado debia hacer algo, cual-
quier cosa, para superar esa condicién
atdvica de atraso, pobreza e ignorancia
de los indios. Asf, se propusieron diversos
planes y programas de acci6n social para
llevar a los indios a la modernidad. Des-
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de la Misién Andina, en los afios sesenta,
hasta el fondo Foderuma del Banco Cen-
tral del Ecuador, en los afios setenta y
mediados de los ochenta, la visi6n asis-
tencialista de las nuevas elites, entendfan
a lo indio como un problema a superar
desde la accién directa del Fstado, sin
que cuente, obviamente, el criterio y la
opinién de los principales involucrados.

Esta vision por la cual los indios es- -

tdn al margen de la modernidad, al mar-

gen de la sociedad, al margen del progre-.

s0, (en efecto, la marginalidad era una
forma de denominarlos desde las cien-
cias sociales), repercuti6 en la creacién
de un sistema de representacion politica
y en una institucionalidad, que luego de
las dictaduras de los afios setenta, se de-
nomind "reforma juridica del Estado
ecuatoriano”, y que exclufa de hecho y
de derecho a una importante porcién de
la poblacién ecuatoriana.

Cuando se reinici6 la institucionali-
dad democrética, a fines de los afios se-
tenta, los indios estaban literalmente fue-
ra del juego democrético. En primer lu-
gar porque no eran considerados ciuda-

danos. Para ser ciudadano, decia la -

Constitucion vigente a ese entonces, ha-
bia que ser ecuatoriano de nacimiento y
saber leer y escribir, pero en espafiol,

ad
de
ha
y ¢
me
de
ca
ye
esl
co

co
ei
ad
da
reg
po
liti

de
no
co

en
nu

da

pn
trii
da



ademds de la mayoria de edad. En virtud
de que en las comunidades indigenas se
hablaba el quichua, el shuar, el paicoca,
y otras lenguas vernaculas, y que hasta el
momento no se habfan creado sistemas
de educacion en estas lenguas, y la edu-
caci6n en espaiol era altamente exclu-
yente para la poblacién indigena, éstos
estaban practicamente excluidos de la
condicion de ciudadanfa y por ende de
la democracia.

En segundo lugar, los indios y las
comunidades no habfan sido cedulados
e inscritos como ciudadanos, y no habfan
adquirido el derecho a tener una identi-
dad y, por lo tanto, no constaban en los
registros electorales. Y, en tercer lugar,
porque el sistema de representacion po-
litica estaba hecho en funcién de los re-
querimientos de las elites emergentes y
de su necesidad de modernizar al pafs y
no en funcién de las necesidades de las
comunidades indigenas.

Existird una larga lucha, sobre todo
en la década de los noventa, por dar
nuevos contenidos a la nocién de ciuda-
danfa. Primeramente, habfa que desligar
a la concepcion de ciudadanfa de toda
premisa y de toda condicién que la res-
tringfa. La ciudadania no podia estar liga-
da a condiciones biol6gicas como la ma-

yorfa de edad, o a condiciones educati-
vas, como saber leer y escribir.

La ciudadania deberfa entenderse
como la pertenencia activa a un Estado.
Es recién en la Constitucion de 1998, fru-
to de la Asamblea Constituyente, cuya
convocatoria el movimiento indigena ha-
bria de proponer desde inicios de los
afios noventa, que se cambia el status de
ciudadanfa y se incorporan por vez pri-
mera los derechos colectivos de las co-
munidades y pueblos indigenas.

5.- La noci6n epistémica de intercultu-
ralidad en la construcciéon organizativa

En este proceso emergen con fuer-
za dos nociones fundamentales en la his-
toria politica organizativa del movimien-
to indigena ecuatoriano. De una parte, y
ligado al proceso de los pueblos indige-
nas de la Amazonfa, surge la nocién de
"nacion’, para explicar el conjunto de re-
ferentes que otorgaban sustento histérico
a dichos pueblos. Y, desde el conjunto de
organizaciones indigenas de la sierra ecua-
toriana y adscritas a la Ecuarunari, emerge-
ria con fuerza la nocién de "interculturali-
dad", como la apertura del espacio de la
educacion a los pueblos indigenas.
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Ambas nociones remiten a campos
tedricos distintos aunque complementa-
rios. Para los pueblos indigenas de la sie-
rra ecuatoriana, su vivencia histérica ha-
bfa estado en relacién con el sistema ha-
cienda. Su referencia a la tierra era de ti-
po mads bien cultural. Es decir, la tierra
como pachamama, como categorfa cen-
tral en la unidad ontolégica entre el runa
(se humano) y la naturaleza (pachama-
ma), y que contribufa a explicar esa com-
pleja relacién entre hombre y naturaleza.
Para los indigenas amazénicos, que ha-
bian vivido fuera del sistema hacienda y
cuyo habitat no habifa sido considerado
como "valioso" (en el sentido de "valor"),
al extremo de que uno de los presidentes
mdas emblemiticos, Galo Plaza Lasso, lle-
garfa a expresar a mediados de los afios
cincuenta que la amazonfa ecuatoriana,
en realidad, era un mito; la nocién mas
importante es aquella de "territorialidad",
es decir, una de las categorfas de base del
concepto tradicional de nacién.

La nocién de interculturalidad
apunta a la apertura de un espacio ine-
xistente en la sociedad ecuatoriana de los
afios sesenta y setenta, aquel de la edu-
cacién en términos de respeto a las no-
ciones culturales, para los pueblos qui-
chuas de la sierra ecuatoriana. La oposi-
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cién del sistema hacienda a la implanta-
cién de un sistema de ensefianza para los
indios es tenaz. La educacién no es sola-
mente el acceso a cédigos y referentes de
la cultura dominante, es la posibilidad de
decaodificar estructuras de dominacién.

Es justamente desde la idea de la
educacién, que se comienza una refle-
xién, desde los propios indios, sobre las
particularidades de su condicién hist6ri-
ca. La educacién remitfa a la lengua, y
ésta a todo un universo de referentes cul-
turales que no podian ser los mismos que
aquellos de la cultura dominante, y que,
ademis, tenfan el derecho a pervivir en
su diferencia.

El gobierno de Jaime Roldés,
(1979-1981) habria de propiciar la insti-
tucionalizacién de la educacién intercul-
tural bilingtie, y a partir de ello, el surgi-
miento de una nueva conciencia de or-
ganizacién y participacién. Desde los
afios ochenta, un grupo de intelectuales
indigenas, fuertemente imbuidos por las’
ideas de la interculturalidad y la plurina-
cionalidad, proponen la creacién de una
gran confederacién que agrupe a todas
las naciones y pueblos ancestrales del
Ecuador. Empiezan a descubrirse como
diferentes entre elles mismos. Los saragu-
ros saben que son diferentes a los shua-
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Se constituye la
Coordinadora de
Nacionalidades In-
digenas del Ecuador,

y en 1986 se realiza

el congreso constitutivo
de la Confederacion

de Nacionalidades
Indigenas del Ecuador,
CONAIE. Su propuesta
de unidad en la diversi-
dad se logra con la
constitucion de la
primera organiza-

cion hecha desde los
indios bajo premisas

© inéditas, aquellas de la
plurinacionalidad.

ras y éstos a los éperas, y éstos con los
tsachilas, etc.

En fin, el descubrimiento de las di-
ferencias entre semejantes afirma su
identidad y abre interrogantes sobre su
contenido esencial. Son diferentes entre
sf, pero la sociedad los mira como si fue-
sen idénticos. Simplemente son indios.
Asumen entre ellos esa condicién de in-
dios, de naciones diferentes, y esa no-
cién de nacionalidad como conjunto de
referentes culturales y simbélicos, con len-
guas, habitos y territorios propios, y a par-
tir de ello configuran una organizacién de
contenido diferente para el Ecuador.

Se constituye la Coordinadora de
Nacionalidades Indigenas del Ecuador, y
en 1986 se realiza el congreso constituti-
vo de la Confederacién de Nacionalida-
des Indigenas del Ecuador, CONAIE. Su
propuesta de unidad en la diversidad se
logra con la constitucién de la primera
organizacién hecha desde los indios bajo
premisas inéditas, aquellas de la plurina-
cionalidad.

La Conaie incorpora al pafs un de-
bate antes inexistente, a pesar de haber
estado allf todo el tiémpo, aquel de la
plurinacionalidad y la necesidad de un
didlogo intercultural. Somos diferentes,
dicen los indios, y estamos orgullosos de
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serlo. Necesitamos que se respete nues-
tra diferencia y que se conviva en paz
“con las ot(as'cu'lturas. El desaffo lanzado
tiene profundas consecuencias. Si se
acepta que los pueblos indigenas son ra-
dicalmente diferentes a nosotros, y que
los "otros" tienen tanta razén de vivir co-

mo "nosotros’, entonces los contenidos

de nuestra cultura no son tan universales
como habfamos pensado, y era necesario
poner limites muy concretos a nuestros
valores, referentes, nociones y conceptos
basicos.

Pero écémo hacerlo cuando se ha-
bia construido todo un imaginario simbé-
lico altamente peyorativo con respecto a
los indios? ¢Cémo relativizar los conteni-
dos de la modernidad occidental frente a
pueblos considerados como barbaros?
¢Cémo considerar que ellos también ten-
gan razén? Si lo hacfamos, significaba
que todo lo que habfamos hecho en
nombre de la razén, la civilizacién y la
modernidad, no era m4s que pura impo-
sicién, violencia y dominio. Eramos tan
salvajes como cualquier otro pueblo que
impone por la fuerza sus ideas, costum-
bres y religién a otros pueblos. Los pre-
textos que justificaban y habfan legitima-
do tanta violencia en contra de los pue-
blos indios se revelaban como argumen-
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taciones de tipo ideolégico dentro de
una accion estratégica del poder. |

La iglesia, con su idea de la salva-
cién, se revelaba como légica de secta
que tenfa dos posibilidades, o aceptaba
la espiritualidad de los otros pueblos co-
mo legitima, y relativizaba sus contenidos
de evangelizacién solamente a criterios
de aceptacién voluntaria, o simplemente
declaraba a sus razones como las tnicas
prevalecientes y por lo tanto tenfa que
destruir a aquellos que se oponfan a su
verdad y a sus designios. O tolerancia re-
ligiosa o violencia evangelizadora.

Tales son las consecuencias de
aceptar la plurinacionalidad y la intercul-
turalidad en el proyecto original de los
indios. De hecho, dentro de ese proyec-

to se han empezado a reformular absolu-

tamente todos-los contenidos de su ac-
cién organizativa y politica, bajo los para-
metros-de la plurinacionalidad e intercul-
turalidad, como puede desprenderse del
proyecto de reconstruccion y reconstitu-
cién de los pueblos de la Confederacién
Kichwa.

En efecto, se aceptaba la intercul-
turalidad, pero solo para los indigenas. La
propuesta de creacién de lo que més tar-
de serd un sistema de educacién inter-
cultural bilingiie, es revelador en esé as-
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pecto. Eran los indios quienes tenian que
asumir la interculturalidad. Eran ellos
quienes debfan ser bilingties. La intercul-
turalidad se redujo a una parcela del Mi-
nisterio de Educacién, y posibilité deslin-
dar responsabilidades para el Estado y
para la sociedad.

Pero, si bien la conformacién de la
Conaie abrié el espacio de posibles so-
ciales a la discusion de la alteridad, y a
partir de allf cuestion6 la estructura mis-
ma del Estado Ecuatoriano, ello no signi-
fico que se hayan efectivamente suscita-
do debates, reflexién y cambios al inte-
rior de la sociedad ecuatoriana. El hecho

de poner en discusién el cardcter pluri-
nacional del Estado suscité muchas suspi-
cacias y sirvi6 como argumento de desle-
gitimacion en contra del movimiento in-
digena ecuatoriano.

En efecto, cuando en 1990 la Or-
ganizacién de Pueblos Indigenas de Pas-
taza, OPIP, propuso un documento en el
cual se reconocia el derecho de los pue-
blos ancestrales a ejercer su soberania te-
rritorial, bajo condiciones de autonomia
y descentralizacién, casi todas las voces
acusaron al movimiento indigena de frac-
turar la soberanfa nacional y de amena-
zar la unidad del Estado Ecuatoriano.
Diez afios después, cuando el partido de
extrema derecha, el Partido Social Cris-

tiano, propone al pafs la autonomia y
descentralizacién, en una version
més radical que aquella presen-
tada por el movimiento indi-
gena, aquellas voces que
acusaron a los indios de di-
vidir al pafs, aplaudieronla
propuesta del PSC, y pi-
dieron al pafs que piense’
seriamente en la autono-
mia y la descentralizacién
de acuerdo a los conteni-
dos dados por el PSC.

YACHAYKUNA - ICCI - JUNIO - 2002




Asi, se evidenciaba un uso estraté-
gico de los discursos dentro de la accién
politica. Con su propuesta de plurinacio-
nalidad e interculturalidad, los indigenas
no lograron abrir un didlogo intercultural
con la sociedad, pero lograron consolidar
un espacio organizativo cualitativamente
nuevo, posicionaron nuevos temas en la
agenda politica, y lograron que la socie-
dad ecuatoriana visualice a los indios co-
mo actor social.

El debate de la plurinacionalidad
debfa atravesar el filo de la navaja de las
posiciones etnicistas y derivar en la cons-
truccién de una opcién politica y organi-
zativa que construya un discurso y una
practica desde las nociones étnicas pero
con contenidos normativos de mayor al-
cance y profundidad. No se trataba sola-
mente de afirmar la identidad propia
frente a un sistema en permanente tarea
de destruccién de lo diferente, se trataba
también dé sumar voluntades, de lograr
que sea la sociedad en su conjunto la
que reconozca la interculturalidad y la
plurinacionalidad. Se trataba de unir lo
diverso en una sola voluntad de transfor-
macién politica.

‘La adopcién de un discurso etni-
cista sin la construccién. de un proyecto
estratégico al largo plazo, podia derivar
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en una tendencia al aislamiento politico,
y a un revanchismo de cardcter racista
justificado por la historia. De haberse
mantenido una posicién etnicista, segu-
ramente la Conaie no habria podido
constituirse en el centro de gravedad que
aglutine a una diversidad de actores y
movimiento sociales dentro de una larga
lucha de resistencia.

El periodo que va de la conforma-
cion de la Conaie al primer levantamien-
to desde el retorno de la democracia, es
una etapa sumamente compleja y dificil,
en la cual se definiran discursos, estrate-
gias y formas organizativas que serdn de-.
cisivas en el futuro. La Conaie es una or-
ganizacién de tipo diferente. No es el
sindicato de tierras. Tampoco quiere ser
una organizacioén etnicista centrada en lo
indigena y aislada de la sociedad. La Co-
naie quiere tener un rol protagénico,
porque a través de ese rol puede posicio-
nar un debate imprescindible, puede
ampliar sus alianzas..

Es cierto que existen multitud de
conflictos de tierras. Es cierto también
que la modernizacién capitalista del sis-
tema hacienda se hace sobre los hom-
bros de los comuneros indigenas. La ha-
cienda empieza un proceso de transfor-
macién de los campesinos en proletarios
de la agro industria y de la industria de la




La creacién de la
Universidad Intercultural
de los pueblos y las
nacionalidades indi-
genas, es parte del
proyecto politico y
estratégico del movi-
miento indigena ecuato-
riano, y constituye una
de las iniciativas de ma-
yor importancia en el
futuro. La importan-

cia que tiene la
creacion de esta
universidad puede

ser comparada estable-
ciendo una relacion

con la conformacion

de la Conaie.

agroexportacion. El modelo neoliberal
obliga a la hacienda a abandonar las for-
mas precarias de produccién y a todos
los universos simbélicos que se habfan
tejido alrededor de la hacienda.

Pero también es cierto que mds
alld de los conflictos de tierras, existen
graves conflictos de los pueblos indigenas
que viven en las grandes ciudades. Pue-
blos originarios empiezan a desaparecer
por el auge de la modernidad y por la ur-
banizacién creciente. Es el caso de los
Zambizas en la ciudad de Quito, que en
apenas dos décadas desaparecen como
pueblo. Es el caso de las nacionalidades
amazénicas amenazadas por las petrole-
ras, los colonos, las madereras. Es nece-
sario una confluencia de intereses en un
solo tipo de accién. En una sola estrate-
gia. Es alli, dentro de ese contexto, cuan-
do se inscribe el levantamiento indigena
de 1990, y la emergencia politica del
movimiento indigena ecuatoriano.

6.- La Universidad Intercultural como
proyecto politico-epistémico

La creacién de la Universidad In-
tercultural de los pueblos y las nacionali-
dades indigenas, es parte del proyecto
politico y estratégico del movimiento in-
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digena ecuatoriano, y constituye una de
las iniciativas de mayor importancia en el
futuro. La importancia que tiene la crea-
cién de esta universidad puede ser com-
parada estableciendo-una relacién con la
conformacién de la Conaie.

En efecto, a mediados de la déca-
da de los 80, se constitufa en Ecuador la
Confederacién de Nacionalidades Indi-
genas del Ecuador, CONAIE. Més que la
creacién de una nueva organizacién indi-
gena, lo que en realidad se produjo fue
la apertura de un nuevo espacio social en
el Ecuador que posibilité la irrupcién de
un nuevo actor social, los indigenas, un
actor social que en el devenir histérico
habrfa de demostrarse como fundamen-
tal para redefinir las relaciones de poder
existentes.

La apertura de ese-espacio
se hizo a través de una nocién
que en sus inicios no signifi-
caba nada para la sociedad,
para sus élites y para su
institucionalidad, aquella
de la interculturalidad. A
partir de esta nocién se ar-
ticuld, entre otras, la pro-
puesta de plurinacionali-
dad del Estado ecuatoriano,
ello significaba, de una parte,
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el reconocimiento del fracaso de las éli-
tes- por, construir una identidad nacional,
y, de otra parte, la necesidad de admitir
la diferencia radical que representaba la
existencia de pueblos y de naciones an-
cestrales al interior del Estado nacién de-
nominado "Ecuador”.

En un inicio, las élites cerraron filas
defendiendo la unidad del Estado. Para
las élites y para su discurso, que luego se-
ria el referente de toda la sociedad, la in-

terculturalidad se presentaba como un

discurso peligroso porque ponia en ries-
go las estructuras ideolégicas de poder,
sobre todo aquellas del racismo. Es a to-




do lo largo de la década de los noventa,
y luego de varias luchas, movilizaciones,
levantamientos, marchas y participacion
electoral e institucional, cuando la socie-
dad ecuatoriana empieza a vislumbrar el
significado real de lo que puede significar
la interculturalidad. Para ello fue necesa-
rio también que el mismo movimiento
indigena se transforme politica, organiza-
tiva y estratégicamente, y adecte nuevas
estructuras politicas, organizativas e insti-
tucionales de acuerdo a la coyuntura.

Asi, desde el levantamiento indige-
na del Inti Raymi de 1990, pasando por
la marcha de la OPIP en 1992, los levan-
tamientos de 1994, la participacién elec-
toral en 1996, la Asamblea Constituyen-
te de 1998, y el levantamiento de enero
del 2000, la anterior década estuvo sig-
nada por la presencia del movimiento in-
digena y sus demandas de interculturali-
dad para la sociedad y plurinacionalidad
para el Estado.

Ahora bien, a inicios del nuevo mi-
lenio, y tomando en cuenta los desaffos
a todo nivel que este momento se susci-
tan, el movimiento indigena ecuatoriano
ha visto la necesidad de abrir un nuevo
- espacio, de cardcter distinto a aquel que
se cre6 a mediados de los.ochenta, pero
cuya importancia, asimismo, se ira reve-

lando en el futuro. Ese nuevo espacio
que se genera es el de la investigacion
cientffica, la docencia académica y la
preparacion técnica, a través de creacion
de la universidad intercultural.

En efecto, hasta el momento todas
las condiciones de saber, de conocimien-
to, y de comprension se hallan delimita-
das bajo una camisa de fuerza que es
aquella de los conceptos, nociones y ca-
tegorfas cientificas y sociales que han si-
do creadas desde la modernidad occi-
dental. Para comprenderse a si mismo, el
movimiento indigena necesita crear los
instrumentos tedricos y analiticos que le
permitan una comprensién de su mundo
sin violentar su cosmovisién y sus valores
éticos fundamentales. Sin embargo, va-
rias de las nociones, conceptos y catego-
rias méas fundamentales que se han crea-
do desde las ciencias actuales, violentan,
desestructuran, e imposibilitan la auto-
camprensién desde lo indigena. Es nece-
sario, entonces, buscar la forma de abrir
ese espacio hacia nuevas reflexiones, de-
bates y discusiones que permitan crear
una nueva condicién social del saber.

Tal es el eje central de la propues-
ta de crear la universidad intercultural.
No se trata de producir una institucién
més que replique las relaciones de poder
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existentes en la sociedad,y en la que lo
indigena sea un aspecto circunstancial o
formal en la curricula académica. No se
trata tampoco de inventar un espacio de
saber reservado solamente para los indi-
genas, y en el cual los contenidos funda-
mentales reproduzcan los criterios de
verdad del poder, pero esta vez disfraza-
dos de contenidos indigenas. La creacién
de la universidad intercultural no signifi-
ca en absoluto la parcelacién de la cien-
Cia en una ciencia indigena y otra no in-
digena. Significa la oportunidad de em-
prender un didlogo teérico desde la
interculturalidad. Significa la
construccién de nuevos mar-
cos conceptuales, analiti-
cos, tedricos, en los cua-
les se vayan generan-
do nuevos concep-
tos, nuevas catego-
rfas, nuevas nocio-
nes, bajo el marco

de la interculturali-
dad y la compren-
si6n de la alteridad.

Es en virtud de ello
que se trata de la aper-
tura de un espacio nuevo,
de un cardcter diferente a
aquel de mediados de los
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ochenta cuando se creé la Conaie, pero
que dadas las condiciones actuales de
globalizacién, cambio tecnolégico y so-
cial, serd de fundamental importancia
para asumir los retos del futuro.

Hasta ahora, la ciencia moderna se
ha sumido un soliloquio en los cuales ella
misma se daba los fundamentos de la
verdad desde los pardmetros de la mo-
dernidad occidental. Sus categorfas de
base eran siempre autoreferenciales, es
decir, para criticar a la modernidad era
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necesario adoptar los conceptos hechos
por la misma modernidad, y para cono-
cer la alteridad y la diferencia de otros
pueblos, era también necesario adoptar
conceptos-hechos desde la matriz de la
modernidad.

Es por ello que para la compren-
sion de los pueblos, naciones o tribus
que estaban fuera de la modernidad se
hayan creado ciencias como la etnologfa,
la antropologia, en las cuales el sujeto
que observaba y estudiaba no podia
comprometerse ni contaminarse con el
objeto estudiado. Los pueblos indigenas
fueron transformados en objetos de estu-
dio, descripcién y analisis. Conocer y es-
tudiar a los indigenas compartfa la misma
actitud vivencial y epistemoldgica con la
cual se_deberfan estudiar, por ejemplo,
los delfines, las ballenas o las bacterias.
Este distanciamiento supuestamente de-
terminado por las condiciones de saber,
ech:ufa la posibilidad de autocompren-
-sién de los pueblos indigenas.

Asi, vastos dominios de la ciencia,
no permitian la inclusién de lo "extrafio”
y lo "diferente" dentro de sus fronteras de
conocimiento. Por ejemplo, la ciencia
econémica actual, no tiene un solo ins-
trumento teérico, ni una sola categoria
de base o un solo concepto, que le per-

mita estudiar las formas econémicas fun-
damentales de las comunidades indige-
nas, en la ocurrencia, el caso de la minga
como institucién econémica. Como no
existen los referentes tedricos entonces
se niega validez y existencia real al fené-
meno social. La minga existe pero es so-
lo un caso digno de atencién de la antro-
pologia, en el mejor de los casos, pero no.
de la economia.

Si la ciencia moderna se ha sumido
en un soliloquio y si las condiciones de
saber siempre estdn implicadas en las
condiciones de poder, entonces como
generar las condiciones para un didlogo?
Cémo articular la interculturalidad den-
tro de los limites de la epistemologia y de
la produccién del conocimiento? Cémo
aportar a la aventura humana del conoci-
miento desde nuevas fuentes?

La Universidad Intercultural estd
pensada justamente en esa dimensi6n
te6rica, pero también tiene una dimen-.
sién deontoldgica y ética, en la cual el eje
vertebrador es la nocién de intercultura-
lidad, como propuesta para aceptar las
diferencias radicales y construir un mun-
do mis justo, equitativo y tolerante.
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No. 34, Enero del 2002

Editorial: Evaluacién politica del
Movimiento Indigena Ecuatoriano
e Argentina en el espejo de Ecuador,
el modelo neoliberal se reacomo-
da. Kintto Lucas
°  Ecuador: ¢Un modelo para Améri-
ca Latina?. Alberto Acosta

No. 35, Febrero del 2002

Editorial: Crece la resistencia mun-
.dial

* Anadlisis de la realidad socio-eco-
némica de las Comunidades Ca-
yambis. César Pilataxi.
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No. 36, Marzo del 2002

Editorial: éAusencia de liderazgo
indigena?

e El maquillaje de una empresa ma-
derera. Luis Fernando Sarango M.

* Interculturalidad reformas consti-
tucionales y Pluralismo juridico.
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No. 37, Abril del 2002

Editorial: Rostros de la democracia
en América Latina

¢ La lucha del Movimiento Indigena
en el Ecuador. Luis Macas.

*  Globalizacién Fragmentada.
Wilson Chamorro

No. 38, Mayo del 2002

Editorial: El proceso electoral Ecua-
toriano
» Participacién Indigena en Procesos
Electorales. José Marfa Cabascango
*  Una reflexién sobre el pensamien-
to Andino desde Heidegger.
Sisa Pacari Vacacela

No. 39, Junio del 2002

Editorial: iFitbol, masas e identi-
dad?

e Oganizaciéon Nacién Purhépecha
Zapatista, Michoacdn, México. El
proceso de autonomia de los pue-
blos indigenas y la cuestién de gé-
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nes criticas desde los andes ecua-
torianos. '

*  Bolivar Beltran
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e Luis Macas
Dialogo de Culturas,
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La politica de preservar el Kechwa.
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Carlos Bautista Lechén

Profesién Economista, ha realizado
la maestria sobre Asuntos Indigenas en la
Facultad Latinoamericana de Ciencias
Sociales, FLACSO. Ha trabajado en la
CONAIE, ECUARUNARI. Actualmente es
asesor del Vocal del Tribunal Supremo
Electoral, José Marfa Cabascango.

Luis Alberto Conejo

Educador de profesion, tiene estu-
dios de lingtistica Andina en el Centro
Bartomé Cuzco — Perd, Trabaja en la Di-
reccién Nacional de Educacién Intercul-
tural Bilingtie. Ha publicado varios textos
y materiales didacticos sobre educacién y
filosoffa indigena.

Luis Alberto Macas

Dirigente indigena fundador de la
Confederacién de Nacionalidades Indi-
genas del Ecuador, CONAIE. Actualmen-
te es Director Ejecutivo del Instituto
Cientifico de Culturas Indigenas, ICCl,
Presidente del Proyecto de Creacién de
la Universidad Intercultural de las Nacio-
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nalidades y Pueblos Indigenas, Amawtay
Wasi. Autor de varias publicaciones so-
bre Educacién, Movimiento Indigena
Ecuatoriano, co-autor del Diccionario
Quichua, publicado por la Pontificia Uni-
versidad Catélica del Ecuador.

Alfredo Lozano Castro

Doctor Arquitecto, por la Escuela
Técnica Superior de la Universidad Poli-
técnica de Madrid, especialista en Orde-
nacién del Territorio e historia de la ciu-
dad andina, ha publicado importantes
estudios sobre esta temdtica: Cuenca ciu-
dad Prehispana, significado y forma;
Quito, ciudad milenaria, formay simbo-
lo (Ediciones Abya Yala — Ciudad — Quito
1991); Cusco — Qosgo — Modelo Simbé-
lico de la Cosmologfa andina; y Ciudad
Andina, Concepcién Cultural implicacio-
nes simbdlicas y técnicas (Edicion CO-
NAIE, FAO — PUCE, Quito 1998). Ac-
tualmente es parte del equipo promotor
de la Universidad Intercultural de las Na-
cionalidades y Pueblos Indigenas, Amaw-
tay Wasi e integrante del Centro de Filo-
soffa y Epistemologia de la misma Uni-
versidad.




oA =%

frrietiod

B it
AL T

et e, & A
e s
e TR

pECTE

o aT e L e s e
TS Sl 5

TR e

S rerti ey

T e e

R e ey
LR 2

e Rt PR
R s e p e e o S SRRty x eI L
= 3 At e

RO S R et i s T R T

R

At

s 5 % : e
o : Y Pl R

P Sy
e,
T P e e

e

sreesisiivtag

b

e

SR S
STk

= =
e

e e

T

AEeSE
SR
e,

T

< St 5 R
s S g e e G G At T i
R R S L s T IR
e !
% et e e
SEE ; e = e e
ey e e e Onia

S 3

e

R

5 f 7y G kel
[Eore: R, g = e

e : s S e S s
ey R L Ayt e e stay 1”,3{‘?‘% S e s eTen s
SRRt R iRt T S e i e S S T
e e - e e e
Rt e i o Bt T

SRR

S v s LA
A ooyt
e et :‘&;&‘5‘}.‘ o

b et = G cEa 2
A S = = % Gl o
il e 3 . YL

e ndeh T S ol .
P T e S e b Ay A T
T O A o
R e T e s
Faraten e e LY IR

e : TRk IO

> e E e R
SRR e
N e

3
ke

R i

I Y ~ e S i R SR e e i
Foemorey - ST ST T TELENTE L %S e e

e
3Z 2 e

e Sty

R

e

PORIC g




